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Vorwort.

Sol Salutis bildet mit dem zweiten Heft der Liturgie-
geschichtlichen Forschungen: ,Die Sonne der Gerechtigkeit ein
geschlossenes Ganze. Beide Studien waren urspriinglich als ein
Kapitel einer groferen Arbeit ,Sonnenkult und Christentum® ge-
dacht. DaB sie sich in Buchform verselbstindigt haben, dart
zum grofien Teil meinem Freunde P. K. MouLsERs als Verdienst
zugeschrieben werden. Das Thema ist mit diesen Verdifent-
lichungen keineswegs erschopit: in mancher Fufnote sind die
Linien einer weiteren Ausfiihrung angedeutet. Nach der archiio-
logischen Seite soll ,Die Ostung der altchristlichen Basilika®,
nach der religions- und liturgiegeschichtlichen Seite ,Lumen
Christi — Ostervigil und antike Pannychis“ die notwendige Er-
ginzung bieten.

Sol Salulis hat Vorliufer. Im dJahre 1670 verditentlichte
Jacobus Twuomasius eine Leipziger Dissertation De ritu veterum
christianorum precandi versus orientem und kurz darauf, im
Jahre 1673, M. Melchior ZeipLER eine Kinigsberger Dissertation
Erercilatio theologica de conversione orantium, ceu rilu eccle-
stae iam olim usitato. Die beiden Schriften kamen in meine
Hiinde (die erste aus Berlin, die zweite aus Konigsberg), als der
Druck meiner Arbeit schon ziemlich vorgeschritten war. Eine
Forderung habe ich nicht daraus gewonnen,

DaB das Buch trotz der harten Zeitlage in diesem Umfang
und in dieser Ausstattung erscheinen konnte, dafiir gebiihrt dem
Verleger aufrichtiger Dank.



VIII Vorwort.

Die Nachtriige bestédtigen das Wort des AncrLus SiLEsIUS:

»Die Weisheit ist ein Quell, je mehr man aus ihr trinkt,
Je mehr und miichtiger sie wieder treiht und springt.”

Das Widmungsblatt brauche ich vor der Oifentlichkeit nicht zu
rechtfertigen. “loaaty ol penvipéror.

Miinster i. W., im Juli 1920.
Fr. J. Ddélger.
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§ 1.
Sonnenkult und Christentum auf dem Vorplatz von St, Peter
in Rom zur Zeit Leos des GroSen (440—460).

Verneigung und KuBhand gegen die aufgehende Sonne.

Fiir die Geschichte des Gebetes wird ewig denkwiirdig bleiben,
was der Evangelist Johannes iiber Jesus und die Samariterin am
Jakobsbrunnen berichtet. Die Samariterin erhebt die Schwierig-
keit: ,Unsere Viter haben auf dem Berg da angebetet, ihr aber
sagt, in Jerusalem sei der Ort, wo man anbeten miisse“ (Joh. 4, 20).
Die Frau greift damit einen religios-nationalen Unterschied zwischen
Samaritanern und Juden auf und mit einem gewissen Stolz weist
sie aul den altitberlieferten Héhenkult auf dem heiligen Berg
Garizim hin. Jesus antwortet ihr: ,,Glaube mir, Frau, die Stunde
kommt, wo ihr weder auf diesem Berg noch in Jerusalem den
Vater anbeten werdet ... die Stunde kommt und jetzt ist sie
"bereits) da, da die wahren Anbeter den Vater in Geist und Wahr-
neit anbeten werden, denn auch der Vater wiinscht sich solche
Anbeter. Gott ist Geist, und so miissen auch die Anbeter in
Geist und Wahrheit anbeten® (Joh. 4, 21. 2. *. Wenn man der
babylonischen Stufentiirme gedenkt, die an den Himmel reichen
und das Heiligtum in moglichste Gottesnéhe riicken sollten, oder
wenn man sich des Kampfes um den Héhenkult im Alten Testa-
ment erinnert, mag man ermessen, was das Wort Jesu fiir die
Religionsgeschichte bedeutet.

Im Geiste Jesu haben manche Kirchenschriftsteller gegen
die der aniiken Kultur entstammenden Gebetssitten des gréberen
oder feineren Hohenkultes Stellung genommen. In sinniger Weise
mahnt z. B. Augustinus seine Gemeinde: ,Es ist einer da, der
erhort; tragt also kein Bedenken zu beten, Der aber erhort,
weilt (im Herzen) drinnen. Richtet euere Augen nicht auf einen
Berg, erhebet euer Antlitz nicht zu den Sternen oder zur Sonne
oder zum Monde. Glaubet nicht, daB ihr dann erhort werdet,

Liturgiegeschichtl, Forsch, 4: Ddlger, Sol Salutls. 1



2 Sonnenkult und Christentum auf dem

wenn ihr iiber das Meer hin betet; vielmehr verabscheuet solche
Gebete. Reinige nur das Kémmerlein deines Herzens. Wo du
auch bist, wo immer du auch beten magst, er ist drinnen .
Der dich erhort, ist nicht auBer dir. Geh nicht in weite Fernen,
steige nicht in die Hohe (nec te extollasj, als ob du ihn so gleich-
sam mit Hénden greifen konntest. Je mehr du dich erhebst,
desto tiefer wirst du fallen; wenn du dich erniedrigst, wird er
zu dir kommen* %

Am stirksten wird der Hohenkult stets mit der Sonnen-
verehrung verbunden gewesen sein. Von Konig Josias, der mit
besonderer Krait gegen den Hohenkult eiferte, heilit es, daBl er
die Gotzenpriester entfernte, die dem Baal, der Sonne, dem Monde
und dem ganzen Heere des Himmels riducherten (IV Ko. 23, ),
daB er die Rosse beseitigte, die die Kénige von Juda zu Ehren
der Sonne am Eingange des Jahwetempels aufgestellt hatten,
und daB er die (Sonpen-)Altidre auf dem Dache des Tempels ab-
brach, die die Konige von Juda hergestellt hatten (IV K&. 23,11. 12).
Wie hier sich das Judentum gegen die Beeinflussung durch den
Sonnen-Hohenkult schiitzen muBte, so befand sich das Christen-
tum noch iiber tausend Jahre spiiter in der gleichen Lage. Wie
an der Seite des Josias einst die Propheten Jeremias und Sopho-
nias als die religiosen Fiihrer des Volkes den Kampf gegen den
Sonnenkult und die auf den Dichern stattfindenden Rauchopfer
und kniefilligen Verbeugungen ,vor dem Heere des Himmels“ ?
aufnahmen (Jeremias 19, 13, Sophonias 1, 5), so ist jetzt Leo
der GroBe der Rufer im Streite.

Leo weist auf die nach seiner Ansicht gottlose Sitte hin,
wonach ,die beim Anbruch des Tageslichtes aufgehende Sonne
durch gewisse torichte Leute von hoher gelegenen Orten aus
angebetet wird“. Der Papst fiigt bei: ,Dieses tun auch einige
Christen und glauben dabei noch eine fromme Ubung zu ver-
richten. Bevor sie ndmlich die Basilika des heiligen Apostels
Petrus, die dem einen lebendigen und wahren Gott geweiht ist,
betreten, steigen sie die Stufen hinan, die zur Anhéhe des oberen

1) Augustinus, Tractatus in Joannem X, 1 (Migne PL 35, 1467).

2) Vgl. noch den manichédischen Brauch bel Cyrill von Jerusalem,
Katechese 6, 23 (I 186 REIscHI). Von dem Manichder Terebinthos helBt es
hier, er habe au! dem Dache die Ddmonen angerufen. Gemeint sind die dae-
mones invictiaci = Sonne und Mond. Darilber in anderem Zusammenhang.



Vorplatz von St. Peter in Rom. [

(Vor-)Platzes fiihren, wenden dort ihren Koérper nach der auf-
gehenden Sonne und mit gesenktem Nacken verbeugen sie sich
zur Ehre der glinzenden Scheibe., Wir bedauern es mit tiefem
Schmerz, daB dies teils aus dem Ubel der Unwissenheit, teils
aus dem Geiste des Heidentums geschieht. Wenn auch einige
dabei eher den Schopter des schénen Lichtes verehren als das
Licht selber, das ja nur ein Geschopt ist, so muB man sich doch
auch von dem Scheine eines solchen religiosen Dienstes ferne-
halten. Wenn némlich jemand, der den Kult der Gétter ver-
lassen hat, solcherlei bei den Unsrigen findet, wird er dann nicht
diesen Brauch als bewiihrten Teil seines alten Glaubens bei-
behalten, zumal er ihn gemeinsam bei den Christen und Gott-
losen (Heiden) in Ubung sieht?*!

Leo kniipit nun hieran die Mahnung: ,Es mége also aus-
geschieden werden vom Brauche der Glidubigen eine so verab-
scheuungswiirdige Verkehrtheit. Die Ehre, die dem einen Gott
gebiihrt, soll nicht vermengt werden mit den Briiuchen derer,
die den Geschopfen dienen. Es sagt ja die gottliche Schrift:
»Gott, deinen Herrn, sollst du anbeten, und ihm allein dienenc«
(Matth. 4, 10), und der selige Job, ein Mann ohne Tadel, wie der
Herr sagt, der sich fernhielt von jeglicher bdsen Tat (Job 1,8),
sagt: »Habe ich etwa ausgeschaut nach der Sonne, da sie gliinzte,
und nach dem Monde, wenn er in Helligkeit seine Bahn ging,
und hat sich mein Herz im stillen gefreut und habe ich vielleicht
meine Hand gekiiBt, was die groBte Ungerechtigkeit wire und eine
Verleugnung gegen den allerhochsten Gott?« (Job 31, 26—28)“ 2,

1) Sermo 27 (al. 26) = In Nativitate Domini 7, 4 (Migne PL 54, 2181):
»De talibus institutis (sc. Astrologie usw.) etiam illa generatur impletas, ut
sol in inchoatione diurnae lucis exsurgens a quibusdam insipientioribus de
locts eminentioribus adoretur, quod nonnulli etiam Christiani adeo se reli-
giose facere putant, ut priusquam ad beali Petri apostoli basilicam, quae
uni Deo vivo et vero est dedicata, perveniant, superalis gradibus quibus ad
suggestum areae superioris ascenditur, converso corpore ad nascenlem se
solem reflectant et curvalis cervictbus in honorem se splendidi orbis inclinent.
Quod Feri partim ignorantiae vitio, partim paganilatis spiritu, multum tabe-
scimus et dolemus: quia elsi quidam forle creatorem potius pulchri luminis
quam ipsum lumen, quod est crealura, vemerantur, abstinendum tamen est
ab ipsa specie huius officii, quam cum in noslris invenit qui deorum cultum
reliquit, nonne hanc secum partem opinionis vetustae tanquam probabilem
retentabit, quam Christianis et impiis viderit esse communem P

2) In Natlvitate Domini 7, 5 (Migne PL 54, 219).
1‘



4 Sonnenkult und Christentum auf dem

J. GreTserR erklirte, Leo habe die merkwiirdige Sonnen-
verehrung auf der Treppe von St. Peter auf den Priscillianismus
zuriickgefiihrt '; auch P. QuesneL? der Herausgeber der Schriften
Leos, glaubte, der Brauch sei aus dem Gestirnkult der Manichéer
oder Priscillianisten hervorgegangen. Da Leo unmittelbar vor-
her von der Astrologie, vom Glauben an die Lenkung des Menschen-
schicksals durch die Gestirne redet, so wére es jo an und fiir
sich moglich, daB er sich dieser Sekten erinnerte3 Allein Leo
sagt ganz allgemein, dal die Sitte heidnisch sei, dal die vom
Gotterkult Kommenden die von Christen geiibte Sitte als die
ihrige heidnische wiedererkennen mochten.

Leo d. Gr. warnt in einer anderen Weihnachtspredigt seine
Glédubigen vor den Verfiihrungen des Teufels, daB er sie nicht
wieder verfithre ,und die Freuden des heutigen Tages mit den
Kniffen seiner Verschlagenheit verderbe, indem er einféltigere
Seelen durch die verderbenbringende Uberredung gewisser
Menschen zum Narren hilt. Nach diesen Leuten soll dieser Tag
unserer Festesfeier nicht sowohl wegen der Geburt Christi als
wegen des Aufgangs der nenen Sonne ehrwiirdig erscheinen ‘.
Schon G. B. pr Rossi glaubte zum Verstindnis der Worte Leos
den Tag des 25. Dezember stéirker betonen zu sollen, an dem
Leo diese Predigten hielt. Nach einem Vortrag von G. B. Storri,
der in den geriigten Sonnenverehrern nicht Manichier, sondern
Verehrer des Mithras erkennen wollte, machte e Rossr auf den
Kalender des Philocalus aufmerksam, der fiir den 25. Dezember
den Natalis invicti anmerke. Das sei, so glaubte pE Rossi
Sol-Mithras 5. Allein F. CumonT konnte dagegen einwenden, daB
das Fest nicht aut den Kreis der Mithrasverehrer beschrinkt
werden diirfe, es sei auf eine viel breitere Grundlage des antiken
Heidentums gestellt®. Tatsiichlich ist der Weihnachtstag des

1) De cruce Christi (Ingolstadii 1600) 72.

?) Bel Migne PL 54, 219 D.

8) Es mag gut sein, hier daran zu erinnern, daB Leo d. Gr. im Kanon
der Messe zu dem Gebete Supra quae propitio die Worte sanctum sacrificium,
immaculatam hostiam hinzugefligt hat. L. DUCHESNE, Origines du culte
chrétien 8 (Paris 1803) 176 A. 3 mdchte darin einen Protest gegen die Manichéer
erkennen, die den Gebrauch des Weines in ihrer Liturgie verwarfen.

4) Leo d. Gr., Sermo 22, In Nativitate Domini 2, 6 (Migne PL 54, 198).

5) Bullettino di archeoclogia cristiana 1890, p. 10.

8) F. CUMONT, Textes et monuments figurés relatifs aux mystéres de
Mithra II (Bruxelles 1896) 68.



Vorplatz von St. Peter in Rom. b

25. Dezember derselbe Tag, der seit dem Kaiser Aurelian
(270—275) heidnischer Reichsieiertag war, an dem man den
Geburtstag des unbesiegten Sonnengottes (Natalis Solis Invicti)
festlich beging. Nur miihsam wurde der antike Festtag seit den
Tagen Konstantins des GroSen durch den christlichen Weihnachts-
tag, den Geburtstag der ,Sonne der Gerechtigkeit“ verdringt.
Von der Schwere des Kampfes in kultischer Hinsicht zeugt die
Weihnachtspredigt des Papstes. Der Festtag legte dem Papste
den Hinweis auf eine Sitte nahe, die am 25. Dezember bei dem
stirkeren Besuch von St. Peter besonders auffallend in die Er-
scheinung trat, aber wohl auch téglich beobachtet werden konnte.
Christen, die noch stark mit dem heidnisch religiésen Brauch
der Hauptstadt und dem Sonnenkult der Antike verbunden waren,
verneigten sich vor dem Osteingang von St. Peter gegeniiber
der aufgehenden Sonne, um dann sich umzukehren und die
Basilika zu betreten.

Die Zeremonie, die das Gebet zur aufgehenden Sonne be-
gleitete, war eine Senkung des Hauptes und eine Verbeugung
des Korpers; es war also kein Knien und Niederwerfen auf
den Boden, sondern ein Stehen. Diese Form der Sonnenverehrung
begegnete nach dem Zeugnis des heiligen Augustinus bei den
Manichiiern, die gegen die Sonne zu Riicken und Nacken beugten!,

Die Manichdier haben damit aber keinen ihnen eigentiim-
lichen Ritus geiibt, sondern nur einen Brauch aufgenommen, der
im Sonnenkuit aligemein iiblich war. Die Verneigung des Hauptes
war schon im vierten Jahrhundert ein Gru8, mit dem man vor
den Bischof trat, um von ihm die Schlichtung gewisser Streitig-
keiten und die Herbeitithrung des Friedens zu erwirken. So
sagt es uns Augustinus in einem Briefe des Jahres 396 an
Proculeianus, den donatistischen Bischof von Hippo 2. Die Haupt-
verneigung war Gruf und Verdemiitigung zugleich, sie war ein
Zeichen des demdiitigen Flehens und der instéindigen Bitte. Den
Inhalt der Zeremonie mag man im Missale Romanum aus den
Tagesmessen der vierzigtigigen Fasten ersehen, wo nach der

1) Augustinus, Contra Faustum XX, 6 (CSEL 25, 640 Z. 121. ZyCHA):
JIta fit, ul ad istum quidem solem dorsum cervicemgue curvetis.”

2) Epistula 33, 5 (CSEL 34, 22 Z. 151 18! GOLDBACHER): ,...pro
quibus rebus colidie submisso capite salutamur, ut dissensiones hominum
terminemus . . . Quantum libet capita submittant, gqui nos salutant . . .
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Postcommunio der Diakon dem Volke zuruft: Humiliale capila
vestra Deo, ,Beuget euer Haupt (vor) Gott“, oder man beachte
die tiefere Verbeugung des zweimaligen supplices (te) rogamus
im Kanon der Messe.

Die Verneigung des Hauptes der Sonne gegeniiber hat die
Zeremonie zur Voraussetzung, mit der man vor dem Gotterbild
stehend den Kopif vor diesem senkte oder noch deutlicher unter
die FiiBe des Gotterbildes beugte. So sagt Lactantius: ,Jene
Scherzgebilde sterblicher Finger und zerbrechlichen Gebilde aus
beliebigem Material geformt, was sind sie anders als Erde, aus
der sie entstanden? Was liegt ihr unter Dingen, die niedriger
sind als ihr? Was setzt ihr Erde iiber euer Haupt? Denn wenn
ihr euch unter die Erde verneigt, macht ihr euch niedriger als
diese . ..“ Y. Das vos terrae submittitis ist die Verbeugung unter
das Gdotterbild aus irdischem Stoff. Prudentius gebraucht von
der Verbeugung der Stirne unter das Bild des Apollo die Formel
Apollineo frontem submitiere gypso?. Véllig aus diesem Kultur-
kreis heraus wird nun auch eine Stelle bei Kommodian ver-
stindlich, um die unndtig gestritten wurde. Der Dichter be-
richtet von der Zerstérung eines Bildes des Gottes Ammudates
durch einen Kaiser, Bevor der Kaiser das Gold vom Bilde
nahm, stand der Gott von seinen Gliubigen hochverehrt im Tempel.
Die Verehrung kleidet Kommodian in die Worte 3:

Ammudatem qui suum cultores more colebant,
Magnus erat illis, quando fuit aurum in aede;
Mittebant capita sub numine quasi praesenti.
Ventum est ad summum, ul Caesar tolleret aurum.

1) Lactantius, Divin, institut. II, 2 § 22 (CSEL 19, 102 Z. 19 ff. BRANDT):
»@Quid capitibus vestris terram superponitis? Cum enim vos terrae submittitis,
humilioresque facitis . . .“

2) Prudentius, Apotheosis 454—469 S. 102 DRESSEL:

Perfidus ille Deo, quamvis non perfidus Urbi,

augustum caput ante pedes curvare Minervae

fictilis et soleas Iunonis lambere, plantis

Herculis advolvi, genua incerare Dianae:

guin el Apollineo frontem submitlere gypso,

aut Pollucis equum suffire ardentibus extis.
Frontem submitlere, caput submitlere sind ebenso geldufige Bezeichnungen der
Adoration wile genua submittere. Zu dem letzten Ausdruck vgl. Plinius VIII, 1, 3
(II, 55 Z. 19 MAYHOFF): ,(Elephanti) regem adorant, genua submittunt".

8) Kommodian, Instructio I, 18, 3—6 (CSEL 15, 23 DOMBART).
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Die Gliubigen beugten den Kopf unter das Géotterbild mit
einem Vertrauen, als ob die Gottheit leibhaftig vor ihnen sténde.
Das capita submiltere ist hier in seine zwel Teile aufgelost und
dann dementsprechend konstruiert. DoMBaRT hat in gutem philo-
logischen Empfinden das mittebant mit demittebant ausgedeutet,
aber nicht erkannt, daB dies gar nicht notig ist, denn das Verbum
steht als submittere wirklich da'.

Die Zeremonie hat sich aus der antik romischen Kultur in
Italien bis auf die Gegenwart forterhalten. Dem aufmerksamen
Beobachter wird es nicht entgehen, wie die einheimischen Italiener,
zuweilen auch mit romischen Sitten vertraute Fremde, bei der
Petrus-Statue in St. Peter ihre Verehrung dadurch bekunden,
daB} sie zunichst den FuB der Statue kiissen und dann den Kopt
unter den FuB beugen. Den gleichen Gestus habe ich an der
Marienstatue in 8. Agostino in Rom beobachtet. Wir haben hier
eine leise christliche Umbiegung und Fortsetzung eines Brauches
der antik-rémischen Kultur.

Die Verneigung des Hauptes ist ein geldufiger Gestus der
antiken Adoration. So wei es um 400 der heilige Hieronymus?

1) Eine ganz andere Erklirung hat J. M. HEER zur Frage nach der
Heimat des Dichters Commodianus (RQS 19 {1805), 76 f.) versucht. Er meint:
Commodianus gebraucht ,das Verbum mitfere eben nirgends im Sinn von de-
mitlere = inclinare, trotz Dombart. Ich kann den Vers nicht im Sinne unserer
liturgischen Zercmonie inclinate capita vestra deo verstehen, die nicht antik
ist, sondern bleibe bei dem eigentlichen Sinn von nittere.* HEER erinnert an
Mark. 12, 42; Luk. 21, 2 und mochte unter mitfere ein Werfen von Geld in
den Opferkasten, an reichliche Opfer denken. Dabei muB HEER freilich die
Erklirung von capita dahingestellt sein lassen. Heer wie auch H. BREWER,
Kommodian von Gaza (Paderborn 1906) 134 ff. haben die oben angefiihrten
Parallelen tibersehen; doch hat spiiter H. BREWER, Die Frage um das Zeitalter
Kommodians (Paderborn 1910) 35 A. wenigstens den Adorationsritus erkannt.
Das capita submitltere ist nicht nur antlk, sondern sogar eine der selbstver-
stindlichsten Adorationsgesten der Antike. Von hier aus gewinnt erst Ovid,
Metamorph. VIII, 637 f. seine Feinheit:

Ergo ubi caclicolae placitos teligere penates,

Summissoque humiles intrarunt vertice postes.
Juppiter und Merkur miissen beim Eintritt in die niedere Hiitte von Philemon
und Baucis unter der Tiire das Haupt beugen, also eine Zeremonie machen,
die sonst nur Menschen den Gittern gegeniiber iiben. Der Ausdruck datir ist
auch hier submitlere.

2) Hieronymus, Apologia adversus Rufinum I (IV, 371 Bened.): ... qu¢
adorant, solent deosculari manum et capita submittere...“. Vgl unten 8. 12,
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Der Sonne am Himmel gegeniiber blieb er ohne Riicksicht auf
ein Gotterbild fiir sich allein. Wenn Christen den Gestus nach
Osten gekehrt machten, so mochten sie, wie Leo der GroSe ver-
mutet, an den Schopfer der Sonne denken, und so war die
Zeremonie tatséchlich die Erfiillung der Mahnung Humiliale
capita vestra Deo. Was die Christen auf den Treppen von
St. Peter taten, ist heute noch teilweise auf der Balkanhalbinsel
iiblich. Ich vermag hier nichts Besseres zu bieten als das an-
schauliche Bild eines Berichterstatters aus dem mazedonischen
Aufstand des Jahres 1906, auf das bereits H. Nissen aufmerksam
gemacht hat. Es sitzen einige Aufstéindische zum Friihstiick zu-
sammen. Da ,trat sie der erste Strahl der Morgensonne; sie
war lingst am Himmel, aber die Berge im Osten verhinderten,
dag8 sie friih zur Jelinska Planina kam. Da standen die Ménner
stillschweigend auf, zogen ihre Fellmiitzen herab, blickten zur
Sonne, neigten und bekreuzigten sich“®  Alles ist geblieben
aus der Antike — nur trat das Kreuzzeichen an Stelle des Kusses,
den man der Sonne zuwarf, und statt die Sonne selbst zu ver-
ehren, dachte man an ,die Sonne der Gerechtigkeit, deren
Schutz man sich durch das Zeichen des Kreuzes empfahl.

Um die Christen Roms von dem Gebetsgestus gegen die
aufgehende Sonne hin abzubringen, hat Leo der GroBe auf
Job 31, 26—28 hingewiesen, wo der fromme Dulder den Sonnen-
kult als eine Ungerechtigkeit und Verleugnung Gottes ablehnt.
Der Hinweis auf die Stelle war aber fiir den Papst noch be-
sonders nahe gelegt, weil Job dieselbe Zeremonie schildert, die
Leo bei seinen Christen vor den Toren von St. Peter beobachten
konnte: das Kiissen der Hand. Im Gotterkult der Antike war
der KuB eine religiése Zeremonie, die den Frommen in sehr
reale Beziehung zu seinem Gotte brachte. III Ko. 19, 18 steht
als Trostwort Gottes an Elias, daB er siebentausend in Israel
iibrig lassen wolle, ,alle Knie, die sich nicht vor dem Baal ge-
beugt, haben und jeglichen Mund, der ihn nicht gekiiit hat“2
Im Zusammenhang mit Oseas 13, 2 ist das Kiissen des Gotter-
bildes gemeint, denn hier steht , Opfernde Menschen kiissen

1) H. NIssEN, Orientation. Studien zur Geschichte der Religion. 2. Helt
(Berlin 1907) 110 mit Berufung auf Kélnische Zeitung 1906, Freitag 20. Juli
Nr. 774.

2) Die Septuaginta hat: ,xel xd» orduc & ob ngooendvioer avrd.”
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Kilber“ !. In Akrigent (Girgenti) kiiBten die Heiden dem Herkules
in seinem Tempel den Mund, so daf Lippen und Kinn ganz ab-
gerieben waren? Stand das Gotterbild zu hoch, so kiiite man
ihm die Hand 3 die Knie oder die Fiiie*.

Ersatz des Kusses ist die KuBhand. Sie kann zur Anwen-
dung kommen in einer Form, die noch eine Beriihrung mit der
verehrten Personlichkeit sucht. Am 22. Februar 1909 beobachtete
ich nach meinem Tagebuch in Neapel auf dem Riickwege von
der Katakombe S. Genaro dieses: An einer StraBenecke zeigte
ein Bild unter einem Kreuze fiinf leidende Seelen im Fegfeuer.
»Ein Méddchen berithrt den Mund jeder einzelnen mit dem Finger
und kiibt den Finger.“ Es kam mir damals bei der Raschheit
der Bewegungen nicht zum BewuSBtsein, welcher Gestus der
frihere war, das Beriihren der leidenden Seele oder das Kiissen
des Fingers. Solche Zeremonien sind in Italien beim Volke uralt,
und ich vermag gerade diesen Gestus bereits fiir die zweite
Hiilite des vierten Jahrhunderts (und frithér) zu belegen aus
Servius. Danach pflegte man den Kindern mit der rechten Hand
die linke Wange zu streicheln und dann die Hand zum eigenen

1) Die Septuaginta hat freilich einen vollig anderen Text.

2) Cicero, In Verrem act. II, 4, 43 (§ 94): , Ibi est ex aere simulacrum
ipsius Herculis, quo non facile dizerim quicquam me vidisse pulchrius . ..
usque eo, iudices, ut riclum cius ac mentum paulo sit attritius, quod in
precibus ac gratulationibus non solum id venerari, verum eliam osculari
solent.“

%) Dies ist wohl gemeint bei Lucretius, De rerum natura I, 316—318,
wo gesagt wird, daB die rechte Hand der vor den Tiiren stehenden ehernen
Gotterbilder durch die h#éufige Berilhrung beim GruB schmaler werde.

4) Vgl. die Prudentiusstelle oben S. 6 A. 2; dazu auch Apuleius,
Metamorph. XI, 24 8. 286 Z. 17f. HELM: , Provolutus denique ante conspeclum

deae et facie mea detersis vestigiis eius ... — Arnobius, Adversus nationes
VI, 16 (CSEL 4, 228 Z. 17. REIFFERSCHEID): ,,. .. sigha, quorum plantas et
genua conlingitis el contrectatis orantes.” — Aus christlicher Zeit beachte man

die oben angeliihrte Sitte an der Petrusstatue in St, Peter in Rom. Auch hier
ist durch den KuB der Frommen ziemlich Metall vom FuBe geschwunden wie
bei dem von Cicero genannten Bild in Akrigent. — P. THomAs MICHELS O.8.B.
(Maria Laach) macht mich aufmerksam, daB8 in der hl. Grotte von Subiaco die
frommen Landleute der Umgegend nicht nur den FuB, sondern auch das Knie
(und die Brust?) der Statue des hl. Benedikt kiissen. — Zum Kniekud gehort
auch Vita Hadriani 25, worauf O. WEINREICH, Antike Heilungswunder (GieBen
1909) 73, hinweist.
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Mund zu bringen!. Wir haben also hier die KuBhand als Er-
satz des eigentlichen Kusses; durch das Streicheln der Wange
ist die Beziehung zur lebendigen Person hergestellt. Bei einer
gegenwirtigen erwachsenen Person konntie die KuBhand statt
des wirklichen Kusses eine Geringschédtzung sein. Plinius der
diingere hebt es darum als lobenswert an Kaiser Traian hervor,
daf er nicht wie Kaiser Domitian bei der BegriiBung den Kuf
nur mit der Hand zuriickgegeben habe 2

Die KuBhand kann aber gleichen Wert mit dem Kusse
haben, wenn der verehrte Gegenstand wegen zu weiter Ent-
fernung nicht anders erreicht werden kann. Dies ist z. B. dann
der Fall, wenn das Gotterbild zu hoch aufgestellt ist. So wirit
der Heide Caecilius im Octavius des Minucius Felix dem
Serapisbilde eine KuBhand zu3 und Apuleius kennzeichnet
einen Gottlosen, der nie einen Tempel besuche und beim Vor-
iibergehen an einem Heiligtume die Hand nicht an die Lippen
lege!. Von einer- dem Gotterbilde zugeworfenen KuBShand ist
wohl auch eine Stelle im Buche Lukians ,Von den Opfern*
zu verstehen. Der Spétter fiihrt die einzelnen Opfer an und
zwar stufenweise von der hoheren Gabe beginnend und zur
niederen fortschreitend: ,Der Bauersmann bringt einen Pflug-
ochsen, der Schifer ein Lamm und der Ziegenhirt eine Ziege,
ein anderer bringt eine Weihrauchspende oder einen kleinen
Opferkuchen, ein armer Schlucker verséhnt wohl auch den Gott,
nachdem er nur seine rechte Hand gekiit“®. Es hiingt nun

1) Servius, Comm. in Verg. Aen. I 256 (I, 95 Z. 13 1. Tuwo): ,tum
hilarus Juppiter vullus natae libavit, id est conligit, scilicel ut nos solemus
cum blandimentis quibusdam sinistram maxillam contingere liberorum ac
deinde ad 0s nostrum dextram referre.” Dieser Text (mit verwandten) mag
auch kiinftig in Erwigung gezogen werden bei der sog. alapa der Firmung.

2) Plinius, Panegyricus 24, 2 S. 319 Z. 3 ff. KUKCLA: ,,Non lu civium
amplezus ad pedes tuos deprimis nec osculum manu reddis: manel impera-
tori quae prius oris humanitas.”

8) Minucius Felix, Octavius 2, 4 S. 2 Z. 21 f. WALTZING: ,,. .. Cae-
cilius simulacro Serapidis denotato, ut vulgus supérstitiosus solet, manum
ori admovens osculum labiis pressit.'”

4) Apuleius, Apologia 56 (1 1, 63 Z. 256—64 Z. 1 HELM): ,... %
fanum praetereat, nefas habet adorandi gratia manum labris admovere.

%) Lukian, Jegl dvoedv 12 (I 2, 21 SOMMERBRODT): ,,. .. ¢ 8¢ mévng
thdoaro tov Dedv pidijons pdvov v avtod defudv.” 8. setzt adrod, trotzdem
die Masse der Handschriften adrod bietet.
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freilich alles davon ab, ob ,seine rechte Hand“ die Hand des
Gottes oder die Hand des armen Beters ist. Die deutsche Uber-
setzung, die ich oben gegeben, 1dBt dies ebenso zweifelhaft wie
das griechische AY7T0Y, das sowohl ein adzov sein kann und
damit den Gott bezeichnet, oder ein edzo?, und dann auf den
Armen hinweist!, Das letztere liegt nither, da Lukian in einer
anderen Stelle ausdriicklich das Kiissen der eigenen Hand als
griechisch-syrische Gebetszeremonie des Sonnenkultes gegeniiber
andersartigen Gebriuchen der Indier zur Darstellung bringt?

Als KuBhand im Sinne der antiken Gottesverehrung mag
vielleicht auch der Gestus angesehen werden, mit dem auf dem
80g. Spottkruzifix vom Palatin Alexamenos vor den Gekreuzigten
tritt. Da in den Christenprozessen neben den Gétterbildern auch
das Kaiserbild aufgestellt wurde, wurde auch fiir dieses die
KuBhand als Verehrungszeremonie verlangt. Origenes berichtet
davon im Jahre 235% Wir haben in der dem Gétterbilde zu-
geworfenen KuBhand eine wohl aligemeine Ubung des romischen
Kulturbereiches. Fiir Nordafrika ist besonders bezeichnend
Apuleius von Madaura, der das religitse Ritual des zweiten
christlichen Jahrhunderts in sein Médrchen von Amor und Psyche
hineinverwoben hat. Um die besondere Schdnheit der jiingsten
der drei Konigstochter zu kennzeichnen, 148t er Biirger und Fremde
herbeieilen, die Konigstochter zu sehen. Sie standen da ,ganz
betidubt vor Bewunderung der nie dagewesenen Schonheit; sie
setzten den Zeigefinger auf den ausgestreckten Daumen und
fiihrten so die Rechte an den Mund und verehrten sie so wie
die Gottin Venus selber mit religioser Anbetung (adorationi-

1) Auch C. M. WIELAND hat den Sinn der Stelle in feiner Form in S‘chwebe
gelassen, indem er iibersetizte: ,ein Armer kommt auch wohl mit einem blo8en
Handku8 bei dem Gott davon“. Handku8 1d3t den Doppelsinn bestehen, wihrend
KuBhand eindeutig ist.

) Lukian, Megl dpysoews 17 (I 1, 133 SOMMERBRODT)! . .. Iwdol
énetdar fwdev dvaordvies mgoosiywrrar tov "HAwv oty domeg hueis tiy yelon
nvoavies Syobpucde Evieds Huav elvar thw edyde .. “ Da von der Somne am
Himmel die Rede ist, kann der KuB nur die Menschenhand betreffen.

8) Origenes, Fig paprigiov mpozpymeende 33 (GCS: Origenes I, 29 Z.2
KorTschau). Vorher ist die Rede vom goldenen Bild Nabuchodonosors und
die Befiirchtung ausgesprochen, Aman werde wiederum die Mardochaeus ver-
anlassen wollen, das Konigsbild zu verehren. Origenes verweist dann auf
Job 31, 27. 28 und sagt: ,eludg 0F 8o dmurdfovery fudv Thy yeige émideiva
tp orduare nal @iidioar
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bus)*'. Man ersieht aus diesem Texte, daB eine Liturgieerklirung
das adorare nicht nur als ein ,,Anreden® der Gottheit faBte, sondern
auch als das Emporfiilhren der Rechten an den Mund. Dieser
Erkliarung folgte schon Plinius der Altere, wenn er sagt: ,Bei
der Anbetung (in adorando) legen wir die Rechte an den Mund
zum Kusse und drehen uns mit dem ganzen Kérper (nach rechts)
herum. In Gallien dagegen hiilt man es der Religion entsprechender,
es links zu tun“?2

Die KuBhand war Anbetungsgestus und konnte darum als
religiose Zeremonie direkt fiir Anbetung gesetzt werden. Fiir
das Benehmen der Christen auf dem Vorplatz von St. Peter ist
es darum besonders wertvoll, was um 400/401 Hieronymus
ausfiihrt. Der Ubersetzungskiinstler hatte in der Wiedergabe
des Psalmenbuches adorale filium statt des hebriischen =3 Tpws
gesetzt. Nach dem Urteil seiner norgelnden Gegner hitte er
das Hebrédische wdortlich mit deosculamini (xarvagidioare) =
,kiisset“ wiedergeben sollen. Hieronymus entgegnet, er habe
durchaus sinngem&B {ibersetzt: ,Denn diejenigen, die anbeten,
pflegen die Hand zu kiissen und den Kopi zu verneigen. Diese
Zeremonien, sagt der selige Job, habe er den Gestirnen und
Gotterbildern gegeniiber nicht geiibt. Er sagt némlich: »Wenn
ich die Sonne sah in ihrem Leuchten und den Mond dahinwandeln
in seinem Glanz, hat sich da im stillen mein Herz gefreut und
habe ich da meine Hand mit dem Munde gekiiBt? Dies wire
ja das groBte Unrecht und eine Verleugnung gegen Gott den
Allerhdchsten« (Job 31, 26. 27). Die Hebrder setzen nach der
Eigentiimlichkeit ihrer Sprache Kiissen fiir Verehren. Ich habe
also so {ibersetzt, wie die es verstehen, deren Wort es ist“3.

Eine klarere Darlegung fiber die religiose Bewertung der
KuBhand kénnen wir uns nicht wiinschen. Verneigung des Hauptes
und KuBhand sind die Zeremonien, mit denen sich die Christen

1) Apuleius, Metamorphoseon IV 28 (I, 86 Z. 24—07 Z. 8 HsLM):
e . inaccessae formonsitatis admiratione stupidi el admoventes oribus suts
dezteram primore digito in erectum pollicem residente eam ut ipsam prorsus
deam Venerem religiosis {venerabantur> adorationibus.”

2) Plinius, Nat, hist. XXVIII 2 8§ 25 (IV 284 Z. 2. MAYHOFF): ,In
adorando deztram ad osculum referimus totumque corpus circumagimus, quod
in laevum fecisse Galliae religiosius credunt.’

8) Hieronymus, Apologia adversus Rufinum I (IV, 371 Bened.): ,,... qui
adorant solent deosculari manum et capita submitiere . ..”
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vor St. Peter zur aufgehenden Sonne wenden. Im Sonnenkult
der Zeit hoben sich diese Zeremonien noch besonders hervor.
Etwa in der gleichen Zeit, da Hieronymus ganz allgemein fiir
das Heidentum die obige zeremonielle Begriffsbestimmung der
Anbetung gibt, sagt Macrobius, der die heidnische Theologie
der Zeit im Sonnenkult sammeln will: ,Apollon wird auch Pedsjotog
genannt, weil wir sein liebenswiirdiges aufgehendes Licht mit
der freundschaftlichsten Verehrung begriiBen“!. Macrobius
spielt mit der amacissima veneratio aui den KuB als Freund-
schaftssymbol an, mit dem die aufgehende Sonne begriifit wird.
Dieser Gebetsgestus ist nicht nur in Rom heimisch, Lukian von
Samosata bezeugt ihn im zweiten christlichen Jahrhundert fiir
Syrien? und das Buch Job in vorchristlicher Zeit fiir Paléstina.

Die Basilika von St. Peter schaute zur Zeit Leos des GroBen
genau wie heute mit dem Eingang nach Osten. Die gegen die
aufgehende Sonne hin betenden Christen standen also vor dem
Eingang zur Basilika mit dem Riicken gegen diesen Eingang
gekehrt. Leo erwihnt nichts davon, ob er auch in dieser Stellung
mit dem Riicken gegen die Basilika etwas Ungehoriges erblickt.
Aber man fithlt sich unwillkiirlich an eine andere Szene erinnert,
die Ezechiel mehr als 1000 Jahre vorher im Jahre 592 v. Chr.
in einer Vision sieht und die der Prophet als einen besonders
widerwiirtigen Greuel empfindet. Ez. 8, 16 heit es: ,Dann
brachte er mich in den inneren Vorhof des Tempels Jahwes,
und siehe! da waren am Eingange zum Jahwetempel zwischen
der Vorhalle und dem Altare gegen 25 Mann; mit dem Riicken
gegen den Jahwetempel und mit dem Gesichte gegen Osten ge-
wendet beteten sie nach Osten hin die Sonne an“3,

So dhnlich die beiden Szenen sind, die religionsgeschicht-
liche Beurteilung findet doch im Grunde verschiedene Bedingungen
ihrer Bewertung. Bei Ezechiel handelt es sich um reinen Sonnen-
kult, der unvereinbar ist mit dem Monotheismus, Leo der Grofie

1) Macrobius, Saturnallorum I 17 & 49 S. 98 Z. 5If. EYSSENHARDT 2,

2) Lukian, ITep! dpyxfioews 17. Siehe oben S. 11 A. 2. Dazu unter den
antiken Zeugnissen fiir die Gebetsostung in § 2 S. 16.

%) Die ganze Derbheit des Widerspruchs gegen den gelstigen Monothels-
mus bringt erst Ez. 8, 17, wo der Prophet den starken Vorwur! Gottes gegen
die nach Osten schauenden Apostaten in dle Worte gekleldet haben muS:
wCrepitus veniris foetorem dederunt tn nares meas (sc. Dei)*. Solche Deutung
ist noch bel Ephréim dem Syrer erkenntlich. Vgl. Ephrém, Drel Reden iber
den Glauben I 52 (BKV 87, 40 EURINGER).
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aber weist ziemlich deutlich darauf_hin, da die Christen Roms
der Zeremonie ihres nach Osten gerichtieten Gebetes einen christ-
lichen Sinn zu geben suchten. Der Papst fiihit zudem, dal seine
Mahnung einen alteingewurzelten Brauch trifft, eine Sitte, die
gar nicht weit entfernt ist von einem liturgischen Brauch, der
unter den Augen seiner Vorgiinger in den alten Basiliken Roms
in Ubung war. Doch damit stehen wir bereits mitten in dem
Labyrinth von Fragen, die sich um die Ostung in Gebet, Gottes-
dienst und Kultbau gruppieren.

§ 2.

Die Gebets-Ostung im Sonnenkult der morgenliindischen
Religionen.

In der geschilderten Szene vor Alt-St. Peter in Rom treffen
antike Gebetsriten und christlicher Gebetsbrauch aufeinander;
dies war aber um die Mitte des fiinften Jahrhunderts nicht zum
ersten Male der Fall. Schon im Jahre 197 sagt Tertullian!:
,2Andere sind in ihrer Meinung von uns etwas humaner und
halten die Sonne? fiir den christlichen Gott, weil bekannt ge-
worden ist, daB wir nach der Seite der aufgehenden Sonne beten
oder weil wir am Tage der Sonne uns der Freude hingeben.
Was? Tut ihr denn weniger? Bewegt ihr nicht zum groflen
Teil beim Auigang der Sonne die Lippen, zuweilen im Bestreben,
auch die Himmelskorper anzubeten? Ihr seid es doch sicher-
lich, die ihr in den Kalender der sieben Tage auch die Sonne
aufgenommen und aus den Tagen den der Sonne vorhergehenden
Tag ausgewihlt habt, an dem ihr das Bad weglasset oder auf
den Abend verschiebt oder MiiBiggang und Mahlzeit pflegt. Das
tut ihr, indem ihr selbst von eueren Religionsiibungen zu fremden
iibergeht. Zur jiidischen Feierlichkeit gehéren Sabbat und vor-
nehme Mahlzeit (cena pura), jiidisch ist der Ritus der Lampen
und die Fasten mit den ungesduerten Broten und die Gebete an
den Wassern, was doch sicherlich fremdartig ist fiir eure Gétter.
Um daher zum Ausgangspunkt zuriickzukehren: Wenn ihr uns

1) Tertullian, Ad nationes I 13 (CSEL 20, 83 Z. 21—84 Z. 9 REIPFER-
SCHEID-WISSOWA). :

2) Das lateinische Sol ist natiirlich inhaltsreicher, da es fiir den Lateiner
zugleich die Perstnlichkeit des Sonnengottes bezeichnet.
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die Sonne und ihren Tag zum Vorwurf macht, so beachtet
doch die Nachbarschaft, wir sind nicht ferne von Saturn und
eueren Sabbaten.“ Der religionsgeschichtliche Streit faft sich
kurz in die Formel: Die Heiden werfen den Christen vor: Mit
euerem Gebet nach Osten seid ihr eigentlich Heiden und Sonnen-
anbeter. Die Christen werfen den Heiden vor: Mit euerem
Saturnstag seid ihr eigentlich Juden. Tertullian hat nichts da-
gegen, beim christlichen Gebet nach Osten eine #duflere Ahnlich-
keit mit dem Zeremoniell des Sonnenkultes zu erkennen, nur
die Verschiedenheit des zugrunde liegenden Gedankens lehnt er
in dem Paralleltext! entschieden ab.

Hat nun das Christentum seinen Gebetsritus aus dem Sonnen-
kult oder sonst aus einem Ritual der antiken religitsen Kultur
entnommen? Um hier urteilen zu konnen, miissen wir uns weiter
umsehen in der religiosen Kultur des Altertums. Beim gewaltigen
EinfluB des Morgenlandes aut die religivse Kultur des Romer-
reiches werden wir zunéchst dorthin unseren Blick lenken miissen.

Das eigentliche Land des Sonnenaufgangs war fiir die Be-
wohner der griechisch-rémischen Welt Indien® Aus dem
indischen Ozean tauchte die Sonne auf® So lag die Annahme
nahe, daB die Inder auch zuerst der Sonne ihre Verehrung zoilen.
Um 400 v. Chr. hat bereits Ktesias von einem Sonnen- und
Mondkult der Inder berichtet!. Tatséchlich kannten die Inder
nicht nur frithmorgens ein Opfer, das den Aufgang der Sonne
bringen oder beschleunigen soll®, sondern auch ein Gebet
»norgens nach Osten gewandt, stehend, bis die Sonnenscheibe

) Tertullian, Apologeticum 16, 11 8. 57 RAUSCHEN 2
2) Petronius, Fragment 31 S. 115 BUECHELER #:
Indica purpureo genuit me litore lellus,
candidus accenso qua redit orbe dies.

3}y Ammianus Marcellinus 23, 6 § 12: ,Hinc praestrictis pluribus
insulis, e quibus paucae sunt notlae, Indorum mari iunguntur, qui ferventem
solis exortum suscipil omnium primus, ipse quoque nimium calens.” — Fast
gleichzeitig 1Bt aber der christliche Dichter Prudentius die Sonne aus dem
Persischen Meerbusen hervorkommen. Vgl. Cathemerinon XII 25:

»En Persici ex orbis sinu,
Sol unde sumit {anuam,
Cernunt periti interpretes
Regale vezillugn Magi”
4) Ktesias, Fragment 5, 7, 8 MULLER (= Phot. bibl, p. 46* 14 BEKKER).
5) H. OLDENBERG, Die Religion des Veda? (Stuttgart u. Berlin 1817) 110.
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erscheint” !. Mit Alexanders indischem Feldzug drang dann weiter
Dichtung und Wahrheit vom indischen Mérchenland nach Westen
vor. Die Kunde von der Sonnenverehrung der Inder durch
Gebet nach Osten, zur aufgehenden Sonne, war im zweiten christ-
lichen Jahrhundert ldngst im Westen bekannt geworden. Zur
Verteidigung der Tanzkunst betont Lukian von Samosata auch
die Einbeziehung des Tanzes in den Ritus der Orphischen Myste-
rien und in den Opferdienst auf der Insel Delos. Dann fdhrt
Lukian weiter: ,,Doch was brauche ich dir die Griechen zu nennen,
da ja auch die Inder, wenn sie morgens aufgestanden sind, zum
Helios beten, nicht wie wir, die wir unser Gebet fiir vollkommen
halten, wenn wir die Hand gekiiBt haben; jene wenden sich
gegen Sonnenaufgang und verehren den Helios durch Reigen-
tanz, indem sie sich unter Schweigen hin und her bewegen und
dabei den Reigen des Gottes nachahmen. Diese Zeremonie ist
den Indern zugleich Gebet, Tanz und Opfer. Deshalb suchen
sie sich hierdurch zweimal am Tage, bei Tagesanfang und Tages-
ende den Gott giinstig zu stimmen“ 2. Besonders fromme asze-
tische Kreise fanden diese Verehrung noch micht geniigend; be-
richtet doch Plinius von indischen Philosophen (Gymnosophisten),
die den ganzen Tag von Sonnenaufgang bis Sonnenuntergang
abwechselnd auf einem Beine standen und gegen die Sonne
schauten®, also die ganze Bewegung von Osten nach Westen
mitmachten.

In dem Bestreben, den am Kaiserhof des anfangenden dritten
Jahrhunderts unter syrischem Einflu stark heimisch gewordenen
Sonnenkult als eine Art Weltreligion erscheinen zu lassen, brachte
Philostratos in seiner Lebensbeschreibung des Apollonius von
Tyana diesen Philgsophen als einen besonderen Verehrer der
Sonne mit den Indern und dem indischen Sonnenkult in viel-
fachen Zusammenhang. So soll nach der Tendenz des Buches

1} H. OLDENBERG a. a. 0. 432.

2) Lukian, ITepl doyfoewg 17 (X 1, 133 SoMMERBRODT): ,Kal z{ oos
tovs "EAAnvag Aéyw, Brov nal 'Ivéol émeibav Ewdev dvavrdvies mpooedywvrar
wov "HAwv ody donep tucis viy yetoa wdoavics hyobueda évieldy) hudv elvas
oy edyhv, GAL énelvor mods iy dvarodRy ordvies dpyroec vdv "HAwov domd-
Loviar aynuarllovres éqvrods oiwnd nal pipoduevor thv yopelav tod Seod * nal
to0td éovww "Ivdav wal edyi nal yogol xal dvola‘ ded xal rovrois ideodrra
tov Pedv dlg xal doyomévng nal dvoufvns tig fuéons.”

8) Plinius, Nat. hist. VII 2 § 22 (I 6 Z. 14f. MAYHOFF).
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die Sonnenverehrung des Apollonius in ihrer Ahnlichkeit mit dem
Zeremoniell der indischen Weisen zutage treten. Philostratos
erzdhit nun von Apollonius: ,Beim Auigange der Sonne ver-
richtete er fiir sich allein gewisse Handlungen, die er nur den-
jenigen ofienbarte, die sich vier Jahre lang im Schweigen gedbt
hatten“ !, Die Andacht enthielt ein Gebet an die Sonne?
Natlirlich war damit ein Aufblick nach Osten, in der Richtung
der aufgehenden Sonne verbunden; denn vom Morgengebet des
Apollonius im Gefdngnis spricht Philostratos (VII 31) mit den
Worten: ,Als es Tag geworden war, betete er zu Helios, wie
es im Gelingnisse ging“, d. h. so gut es sich in einem dunklen
Gefingnisse machen lieB, oder soweit ein Aufblick zur Sonne
moglich war. Beim Schwur blickt Apolionius ja auch zur Sonne
auf (VI 32). Wenn er ferner am Mittag der Sonne opferte (VII 10)
und am Abend zur Sonne betete (VIII 13), so wird er auch zu
diesen Tagzeiten nach dem Stande der Sonne sich gerichtet haben;
wie er am Morgen nach Osten gekehrt betete, so am Mittag
nach Siiden, am Abend nach Westen.

Viel stirker als in Indien stand der Sonnenkult im Mittel-
punkt des religitsen Lebens in Persien, dem eigentlichen Land
der Sonnen- und Feueranbeter. Noch tief in die christliche Zeit
hinein beherrscht hier der Eid bei der Sonne das Rechtsleben,
wie uns die Akten persischer Martyrer immer wieder bekunden.
DaB die Perser zur auigehenden Sonne hin beteten, bezeugt fir
die vorchristliche Zeit Herodots Schilderung vom Ubergang des
Xerxes ilber den Hellespont. Der Perserkbnig wartete mit seinen
Truppen den Sonnenaufgang ab, um dann eine Opferspende in
das Meer zu gieBen und nach der Sonne hin gewendet ein Gebet
zu verrichten®. Auch wird man sich an das vereinbarte Perser-
orakel zur Konigswahl erinnern diirfen, nach dem derjenige

1) Vita Apollonii I 10.

2) Vita Apollonii VI 10: dua 82 1f hubog 6 udv Amodddwios, Sonee
clider. Segamedrag rov "HAmp", vgl. 1, 38; VII, 81.

8) Herodot VII 54 8. 751, MAcAN: ,zf 48 doregaly dvépevov ©ov fidiov
Béloverg 18éathar drinyorea. Sopiinard 1 mavioia énl oV yEQUOEWY naza-
yllovtey nal pogoivym vropviveeg iy 6dge  hg & énavéredde 8 fAsag, ondviow
éx yovoins quidys Sipfus 25 iy SdAeogay ebyeto meds 1ov fhsov ’mde‘fdav
ol arvroyine towadony yerésdur, f pev madoet ﬂam"‘(’éwaa&a‘ iy Edgw'uml
rphiregov § €nl tépuact toige éxeivig yévyral. ed§duevos 8t dodgalde iy prddny
¢ tov ‘EAAjomovior wal yedncov xpurioe xal Iegoindv Elpos, v dxivduny
xuléovor”

Liturglegeschichtl. Forsch. 4: D& lger, Sol Salutis. 2
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Konig werden solite, dessen Pierd zuerst bei aufgehender Sonne
wiehere !. Man hat hier die menschliche Sonnenverehrung als
Gliickssinnbild vom Tiere erwartet.

DaB die Perser nach der aufgehenden Sonne zu beteten,
war im Romerreich der Iriihchristlichen Zeit so geldufig, daB
Tertullian von der christlichen Gebetsostung unmittelbar zu
den Persern iiberleiten konnte mit den Worten: :SchlieSlich
werden wir noch zu den Persern gerechnet werden- 2. Die
Verehrung der Sonne geschah dabei mit einer tieten Verneigung,
jedentalls bis zum Boden, denn wir wissen, daf die gleiche
Zeremonie der Proskynese wie im byzantinischen Herrscherkult
dabei in Anwendung kam. Aus einer Stelle bei [Prokopios}
kénnen wir dies entnehmen. Danach verlangt der Konig der
Ephthaliten von dem im Kriege bedringten Perserkonig Perozes,
ihm als Herrscher durch Proskynese zu huldigen und mit einem
Schwur zu bekriftigen, gegen das Volk der Ephthaliten keinen
Krieg mehr fiihren zu wollen. In der Beratung mit den Magiern
einigte man sich dahin, den Eid zu leisten, der anderen Forderung
aber durch eine List die Verdemiitigung zu nehmen. Es sei ja
bei den Persern religitses Gesetz, an jedem Tage die aufgehende
Sonne anzubeten. Der Konig moge also zum Zeitpunkte der
Huldigung den Sonnenauigang genau abpassen und in der schein-
baren Herrscherverehrung nach der aufgehenden Sonne hin seine
Anbetung machen. Dadurch kdénne er der eigentlichen Schmach
entgehen ?,

Von der indischen Grenze bis nach Antiochien haben wir
einen Sonnenkult von stark ausgeprigier Form. Auch Babylon
ist in diesen Zusammenhang mit hineinzunehmen, wenn auch
hier die Sonnenverehrung sich nicht so scharf in den Vorder-
grund dringte, wie dies bei den Persern der Fall ist. Fiir die
Gebetsrichtung dar! vielleicht auf die Tatsache verwiesen werden,
daB der babylonische Priester bei der Wahrsagung und allen

') Herodot I 84,

2) Tertullian, Apologeticum 16, 11 S. 57 RAUNCHEN 2.

%) [Prokopios| De bello Persico 1 4 § 20 (I, 14. 1 1f. HAury): , Klvas
y&o adrols vduor tig toi i Alov droenlis mpogreveir [udep Exdecy. Jdedoser
ody abrdy rnpfoavia f5 th axpeply i watpdr Svyyerfodar piv dne fudpp 19
s@v ‘Fpdaiwnr dpyovee, rerpapudvor 8¢ mor mpss drimyovie [Aop agoaxeveiv’
radty yag &v 2 10 Enecta eig agiéifewg tihr Gripiury goyeiv ddrasnt
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religiosen Handlungen sein Gesicht nach Osten kehrte!, wobei
Osten und Siiden (rechts) als die Seite des Konigs oder des
Befragers im alligemeinen als die giinstige, Westen und Norden
(links) als die Seite des Feindes als die ungiinstige erscheint.
Wie stark der Sonnenkult Innerasiens nach dem Mittelmeer
vorstie§ und seinen EinfluB auf die griechisch-romische Kultur«
welt zur Geltung brachte, davon haben wir reichlich Belege.
Roémische Truppen waren in den steten Grenzkédmpfen im Morgen-
land in Fiihlung gekommen mit den religibsen Ubungen der ost-
lichen Provinzen und haben mancherlei davon auigenommen.
Bereits in der zwelten Hiilfte des ersten Jahrhunderts hat die
ehemals in Syrien stationierte dritte Legion vor der Schlacht
bei Cremona die aufgehende Sonne begrifit, und Tacitus, der
dies berichtet, fiigt ausdriicklich hinzu ,,wie dies.in Syrien Sitte
ist“ 2, Diese orientalische Sitte, daB die Truppen zuerst gemein-
sam die aufgehende Sonne begriiflien, also nach Osten gekehrt
beten, und dann mit gewaltigem Geschrei den Kampf beginnen,
merkt auch Herodian fiir die Zeit 217 n. Chr. als Ubung der
Parther an?, .
Fiir den aus Persien stammenden Mithraskult diirfen wir
ohne weiteres die Verehrung der aufgehenden Sonne nach Osten
annehmen, wenn uns auch zutdllig klare Texte zum Bewelse
fehlen. Der in diesem Kult so stark hervorgehobene Sol Invictus
ist die aufgehende Morgensenne. Statt der sonst iiblichen Weihung
Deo invicto Mithrae oder Soli invicto begegnet denn auch einmal auf
einer Inschrift einer stadtromischen Mithrasgemeinde die Widmung
Orienti* = der aufgehenden Sonne, wie man dies so hiutig aut
romischen Kaisermiinzen des dritten Jahrhunderts liest. Vielleicht
darf auch hierher bezogen werden, was Lukian von Samosata
von einem Zauberer Mithrobarzanes erzihit: Der Zauberer .geht

1) JASTROW Morris, Die Religion Babyloniens und Assyriens II, 2 (GleBen
1812) 763 A. 6, 788.

%) Tacltus, Historiarum 1T 24 (11, 118 Z. 28 {. HALM-ANDRESENY): , Undi-
que clamor, et ortentem solem fita in Syria mos est) tertiant salutavere.”

") Herodian, Ab excessu divi Marcl IV 15 §. 128 Z. 21 11, MENDELSSOHN:
,,('f.ua 68 hity dvlsyort: épdvy ‘Agrdpavog adw peylory ni4Ser arpared, doma-
ndpevor 8 tdv Jhow. dg #ag adroig, ol pgdggagoe. ueylary e xAayyf) fodoay-
e, fnédpauor toig Popaiog , .

*) CIL VI 558 = F. CuMONT, Textes et monuments figurés relatils aux
mystéres de Mithea 11 (Bruxelles 1886) 102 Nr. 480,

2‘
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wahrend der dreiBigtiigigen Vorbereitung der Hadesfahrt jeden
Morgen an den Euphrat, um dort ein langes Beschwdrungsgebet
zur aufgehenden Sonne hin zu verrichten!. Lukian nennt diesen
Zauberer zwar einen Weisen der Chaldéer, nennt Babylon, aber
er spricht von einem Zaubergewand nach medischer Art. Dieses
Gewand nach medischer oder persischer Tracht ist fiir den
Mithraskult vorgeschrieben. Der Name Mithrobarzanes lifit zu-
dem deutlich den Zauberer als Mithrasverehrer erkennen. F. Cumont
wird wohl im Rechte sein, wenn er trotz der versagenden Texte
das Gebetsleben im Mithraskult also kennzeichnet: ,,Dreimal am
Tage, morgens, mittags und in der Abenddémmerung richtete er
ein Gebet an die Sonne, bei dem er sich morgens nach Osten,
mittags nach Siiden und abends nach Westen wandte“?2,

Mit Persien und seiner religiosen Kultur steht auch der
Menichédismus in Zusammenhang. Uber seine Gebetsiibungen
sind wir durch einen Augenzeugen gut unterrichtet, durch
Augustinus, der selbst als Horer dem abendléindischen Zweig der
Sekte zugehort hatte. In der Disputation mit dem manich#ischen
Presbyter Fortunatus am 27. August 392 kam auch die Rede
auf das Gebet. Fortunatus wollte in dem Redestreit die Zu-
schauer fiir die Schonheit des Manichdismus begeistern und dazu
klugerweise Augustinus veranlassen, selbst sich dariiber zu dullern;
so fragte er: ,Bist du bei (unserem) Gebete dabei gewesen?“?
Augustinus unterscheidet nun zwischen Glaubens- und Sitten-
lehre, gibt aber doch eine Antwort: ,Du kommst autf ein anderes
Gebiet, wiihrend ich das Thema auf den Glauben gebracht hatte.
#ber euere Sitten aber wissen vollen Bescheid nur die, die bei
euch »Erwihlte« heiBen. Ihr wiBt jedoch, daB ich nicht Erwéhlter
bei euch war, sondern Hérer. Wiewohl ich nun bei euerem
Gebete dabei war — was du héren wolltest —, so weil doch
nur Gott allein und ihr, ob ihr noch ein eigenes getrenntes Gebet
unter euch habt. Bei dem Gebet, an dem ich teilnahm, habe

1) Lukian, Menippus oder die Totenbeschworung 6: ... xacdywr
Lodsv eal 1dv Kbqedryy. agds avioyovea tdr JAww gioir tiva poxgav fme-
Aéyarv .

2) F. CuMONT, Die Mysterien des Mithia. Ein Beitrag zur Religionsge-
schichte der rémischen Kaiserzeit. Autorisierte deutsche Ausgabe von G. GEHRICH ?
(Leipzig 1911} 152, Bei F. CumonTt, Textes etc. I (Bruxelies 1899) 128 hief
es noch ,selon toute vraisemblance .. .”,

%) Augustinus, Contra Fortunatum disputatio 1 (CSEL 25,84 Z 15 ZYCHA),
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ich nichts Schimptliches wahrgenommen, als glaubenswidrig habe
ich nur beobachtet — das habe ich jedoch erst spéter erfahren
und erkannt —, daB ihr gegen die Sonne hin euer Gebet ver-
richtet. AuBierdem habe ich in euerem Gebet nichts Neues er-
fahren“!. Das Glaubenswidrige (contra fidem/ konnte Augustinus
selbstverstindlich nicht in der Gebetsrichtung nach Osten er-
kennen, da er selbst it seinen Gliubigen nach Osten hin betete.
Die Abweichung lag darin, daB die Manichder wie die indischen
Aszeten und wie die Sonnenblume ihre Gebetsrichtung nach dem
jeweiligen Stand der Sonne #nderten, auch nicht nur eine drei-
malige Gebetslibung nach Osten, Stiden und Westen kannten,
sondern den vollen Kreislauf der Sonne betend mitmachten.
Immer wieder kommt Augustinus hierauf zuriick®. In seinem
Buch iiber die Héresien bringt Augustinus einen gedréingtén Ab-
riB iiber den Manichédismus, dabei hiélt er auch fiir nétig, die
Gebetsrichtung der Manichéder noch hervorzuheben. Wir erfahren
hier, daB die Gebetsrichtung am Tage dem Laufe der Sonne
folgte, wihrend der Nacht der Stellung des Mondes; war aber
mondlose Nacht, so trat auch hier die Sonne wieder in ihre
Rechte ein. Nach einer Annahme kehrte nimlich die Sonne
wiihrend der Nacht iiber den hohen Norden nach dem Osten
zuriick. So wendeten sich die Manichiéier in den mondlosen
Néchten nach Norden 3.

Die Christen, die nur die Gebets-Ostung kannten, nahmen
mit groBer Entschiedenheit gegen die manichéische Kreisbewegung
Stellung. Noch lange zittert dieser Kampf nach. Er hat Aus-
druck gefunden in einer Abschwoérungsformel, die den zum Christen-
tum iibertretenden Manichédern abverlangt wurde. Die Betreffen-

1) Augustinus a.a. 0. 3 (CSEL 25, 85 Z. 4 !. ZYCHA): ,,. .. solum
contra fidem animadverli, quam postea didici el probavi, quod conlra solem
facitis orationem.”

?) Augustinus, Contra Faustum XX, 5 (CSEL 25, 540 Z, 3{. ZycHA):
»Unde vos verius dizertm nec solem istum colere, ad culus gyrum vestrg
oratio circumvolvitur. — Contra Faustum XIV 11 (CSEL 25, 411 Z. 221t
ZYCHA) ebenfalls von den Manichliern: ,quia solem et lunam vetuit adorart
(Deut. 17, 3), ad quorum circuitum vos per omnes angulos verlitls, ut eos
adoretis.”

5) Augustinus, De haeresibus 46 (Corpus haeres. I 210 1. OEHLER =
Migne Pl 42, 38): ,Orationes flaciunt ad solem per diem, quaguaversum
cireutt, ad lunam per noclem, si appuret; si autem non apparet, ad aquilo-
niam partem, qua sol cum occiderit ad oriepfem reverlitur, stani oranfes,”
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den muBten sagen: ,(Ich verfluche) auch diejenigen, die nicht
lediglich nach Osten gewendet zum wahren Gotte beten, sondern
der Bewegung der Sonne folgen in ihren tausendfachen Anrufun-
gen" !,

Alle diese Sonnenkulte aus Innerasien mufiten im allge-
meinen bei ihrem Vordringen nach Westen iiber Syrien und
seine Hauptstadt Antiochien. Diese Tatsache kann nicht stark
genug betont werden. Einen Mittelpunkt schuf sich dieser Sonnen-
kult im syrischen Ba'albek (Heliopolis). Es ist nun von be-
sonderer Bedeutung, was uns A1 BIRUNI, ein skeptisch-kritisch
gerichteter arabischer Schriftsteller des 10. Jahrhunderts in sefner
Chronologie orientalischer Volker iiber die Religion der Sabier
berichtet, deren Reste in Harrédn wohnten und Harranier genannt
wurden 2. Sie verehren einen Gott, frei von allem Bésen, un-
begrenzt, unsichtbar usw. Die Regierung der Welt steht unter
Leitung der Himmelskorper, die als belebte Wesen gedacht sind 3,
»,Sie hatten Tempel und Gotzenbilder, nach den Namen der
Sonne bepannt... so der Tempel von Ba'albek, der dem Idol
der Sonne gehdrte, und die Stadt Harrdn, welche mit dem Monde
zusammengehort und die nach dessen Gestalt erbaut ist wie ein
Tailasén . .. Sie haben viele Propheten. Die meisten von diesen
sind griechische Philosophen, wie Hermes der Agypter, Agatho-
daemon, Walis, Pythagoras, Babf, Sawar, der GroBvater Platos
von Mutterseite, und dergleichen ... Sie haben drei Gebete und
zwar in schriftiicher Aufzeichnung, das erste beim Aufgange
der Sonne mit acht Niederbeugungen; das zweite kurz bevor
die Sonne die Mittagshohe in der Mitte des Himmels verldft,
mit fiint Niederbeugungen, das dritte bei Untergang der Sonne,

1) Abgedruckt bel J. B. COTELERIUS, SS. Patrum qui temporibus aposto-
llcis ftoruerunt opera 12 (Amstelaedami 1724) 544 In der Anmerkung: ,'Avade-
patlle vodg gyv Xewdy Adyoviag elvas tdv Ao, xal ebyopuévous tp fdlp . . .
nal todg u¥ meds dwavodds wdvor i dAndel Hep edyouévovs, dAAG tf tod
hAlov wnwioe: ovumcgupegouévovs €v tals pvplais adr®r mgogevyais” Neu
abgedruckt bel K. KEsSLER, Mani. Forschungen iiber die Manichlilsche Religion.
Ein Beltrag zur vergleichenden Religionsgeschichte des Orients. [. Bd. (Berlin
1889) 404.

2) K. KESSLER, Manl. Forschungen (ber dic Manichiiische Religion. 1. Bd.
(Berlin 1889) 307 f1.; die Ubersetzung nach dem Urtext bel A1 BER(N's Chrono-
logle orlentalischer Vélker, herausgegeben von Ep. SacHau (Lelpzig 1878)
204—209.

8) KESSLER a. a. O. 310,
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mit fiinf Niederbeugungen. Bei jeder Niederbeugung wihrend
ihres Gebetes sind drei Niederwerfungen*!.

Neben den Sonnenkulten, die dem Euphrat folgend nach
Syrien vordrangen, suchte sich auch der Sonnenkult der Wiisten-
stimme von der arabischen Halbinsel her zur Geltung zu bringen.
DaB die Araber die Sonne verehrten, war schon den Alten be-
kannt. Herodot spricht von einem Gotterpaar der Araber
Orotalt und Alilat, die er griechisch mit Dionysos und Urania
wiedergibt 2. Unter Orotalt ist eine Sonnengottheit zu erkennen 3.
Von den zu den Arabern gehorenden Nabatéiern sagt Strabo
in seiner 18 n. Chr. beendigten Geographie: ,Sie verehren die
Sonne, indem sie aut dem (flachen) Dache einen Altar errichten,
worauf sie tiglich Trank- und Weihrauchopter darbringen®*.
Auch von dem siidarabischen Stamm der Homeriten (der Himjaren
der arabischen Literatur) berichtet ein aus dem vierten Jahr-
hundert stammendes Zeugnis, das uns der Kirchengeschicht-
schreiber Philostorgios aufbewahrt hat: ,Sie opfern der Sonne
und dem Mond und den Diémonen des Landes (d. h. besonderen
einheimischen Gottheiten)“ 5.

Diese Sonnenkuite, die ganz Palistina umspannten, iibten
einen starken Druck auf das Judentum aus. Die Szene, die uns
der Prophet Ezechiel von den Sonnenanbetern am Osteingang
des Jahwetempels von Jerusalem berichtet ®, zeigt uns in voller
Klarheit, wie Sonnenkuit und Monotheismus, die Gebetsrichtung
nach Osten zur autgehenden Sonne und die Gebetsrichtung nach
dem Heiligtum im Tempel auf paléistinensisch-syrischem Gebiete
aufeinander treffen. Man mag aber noch besonders beachtien,
daB der Sonnenkult dieser Nachbarstimme noch lebendig war
in der Zeit, da das Christentum den Mutterboden Paliistinas ver-
lieB und sich mit diesen Vélkern und Stémmen religionsgeschicht-
lich auseinandersetzen mufte,

1) KESSLER a. a. 0. 310312 ?) Herodot Ilf 8.

8) Jous. HeEun, Die biblische und die babylonische Gottesidee (Leipzig
1918} 137,

4) Strabo XVI 26 (III 1094 Z. 20 ff. MEINEKE): ,fliov tipdow éal 1od
douarog dpveducvor Baudy, onévlovres év adrd wad huégav xal Apavwrl-
fovres.”

5 Philostorgios KG Ili 4 8. 33 Z. 11, BIDEZ: ,xal }dovew $Alp xal
gy el Salpooy émeywelocg.”

4) Oben 8. 13,
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) Wenden wir uns von dem asiatischen Kulturkreis nach
Kgypten, so finden wir auch hier einen stark ausgeprigten
Sonnenkult. Von der Verehrung und Lobpreisung der aufgehenden
Sonne reden viele Hymnen!. Dem Gebet zur aufgehenden Sonne
entsprach natiirlich auch die Richtung des Gebetes. Dies erhellt
besonders aus den Inschriften der kleinen pyramidenférmigen
Votivgaben, die man dem Toten mit ins Grab legte; ,sie sollen
es dem Toten erleichtern, die Sonne zu schauen, wenn sie auf-
geht, und wenn sie untergeht. Daher hat dies Abbild des Grabes
zwei Tiiren und in beiden kniet der Tote; aut der einen Seite
betet er zur Morgensonne, auf der anderen zur Abendsonne?.
Im Ritual der éigyptischen Religion der Spitzeit, wie sie Plutarch
zur Darstellung bringt, hob sich eine dreifache Verehrung der
Sonne heraus. Danach wurde in diesem Mysterienkreis der Sonne
am Morgen ein Opfer gebracht von Harz, zur Mittagszeit von
Myrrhe und beim Untergang von Kyphi®. Die Morgenandacht
als die Verehrung des auigehenden Lichtes trat am stiirksten in
die Erscheinung®. Bei einer Zauberszene, die im thessalischen
Larissa spielt, 146t Apuleius von Madaura einen #gyptischen
Zauberer sich nach Osten wenden, um zur aufgehenden Sonne
zu beten’.

Der Verehrung der Morgensonne im d#gyptischen Kult gibt
auch der Volksglaube Ausdruck, nach dem sogar die Paviane die auf-
gehende Sonne begriiBen sollten® Selbst im Hymnus an die
aufgehende Sonne werden sie als Sonneunverehrer geriihmt.

Viet Wunderbares erzdhlten heldnische und christliche
Schriftsteller im Wetteifer von dem sagenhalften Phénix. Dieser

1) Ap. ERMAN, Die #gyptische Religion? (Berlin 1909) 12. 79.

?) AD. ERMAN a. a. 0. 162

8) Plutarch, De Iside et Osiride 52 (II 526 BERNARDAKIS): ,nal uly
hudoas Exdotns touyds émdvpidas ty HAle, éyrivny udv dnd 1dg dvaroldds
oudovav 8¢ pedovgavoivee, 1o 62 xalodpevor ndpL megpl dvapds . . . 1dv & fliov
mdoL tovtorg meooteéneedar nal Sspanesery ofovrar xal vl dei molAd rowxdra
ovvdyeww; elol yko ol tdv *Ooipww Ebrixgus fAwv elvar . . "

4) Apuleius, Metamorph. XI 20 ({2 282 Z. 13f. HELM): ,rebus iam
rite consummalis inchoatae lucis salutationibus religiosi primam nuntiantes
horam perstrepunt®.

8) Apuleius, Metamorph. 1 28 (1% 48 Z. 191f. HELM): , Propheta sic
propitiatus herbulam quamptam ob os corporis et aliam pectori eius imponit,
Tunc orientem obversus inerementa solis augusti tacitus imprecatus”.

®) Ap. ERMAN, Die ligyptische Religion? (Berlin 1808) 12,
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Vogel, so heiBt es, komme nach der #gyptischen Sonnenstadt
Heliopolis und bete vor dem Sonnenaltar nach Osten gekehrt
zur aufgehenden Sonne!, um sich dann auf dem Altar zu ver-
brennen und aus der Asche als neuer Phonix zu erstehen. Die
griechische Buchkunst hat diese Szene sogar im Bilde festgehalten
in der Physiologushandschrift der Fdayyelixi; oyody; in Smyrna
(B. 8). Die Darstellung? S. 32 zeigt in der Mitte eine Shule,
die als Sonnenaltar auf dem Kapitell das brennende Nest zeigt,
aus dem der Vogel Phonix nach rechts hin hervorschaut. Links
von der Siule am Boden der Vogel noch einmal in groferer
Gestalt, einen FuB erhebend und autwiirts schauend. Rechts
iiber dem Altar in der Hohe ist die Sonnenscheibe mit acht
Strahlenbiindeln, in der Scheibe der Sonnengott als Jiinglings-
biiste im Lockenhaar?® die rechte Hand erhoben, die linke eine
Kugel haltend. Zwar sagt der beigeschriebene Text* nicht
ausdriicklich, daB der Phonix nach Osten hin betet, aber er
wird ausdriicklich als Vorbild der Héindeausbreitung zum Gebet
genannt und das Bild zeigt zur Geniige, daB die alte Uberlieferung
von der Gebetsrichtung nach Osten hier bildlich festgehalten ist.

Auf #gyptischem Boden entwickelte sich in hellenistischer
Zeit die sog. Hermetische Religion, wie sie uns im Asclepius
des Pseudo-Apuleius und im Poimandres des Hermes Tris-
megistos entgegentritt. Dall hier dgyptisches Ritual mit griechi-
scher Philosophie vermengt erscheint, ist nur natiirlich. Freilich
mochte ich damit nicht leugnen, daB auch noch ein viel allge-
meinerer Sonnenkult im Hintergrund stehen kann, die Bemerkung
des Al Birfini, die Hermes den Agypter zu einem Propheten des
Sabier-Sonnenkultes stempelt®, verdient doch einige Beachtung.
Fiir das Gebetsritual geben die Hermetischen Schriften die An-
weisung, nicht nur (wo moglich) unter freiem Himmel, sondern

1) Didaskalie V, 7, 17 (I, 256 Z. 10 FUNK): ... . . ef oral conlra orien-
tem”, Die Apostolischen Konstitutionen V 7, 15 (I 257 Z. 10 FUNK): ,,. . . ordw
7og Grarodds, ds adrol gaowr, 1 i Alp mgovevEduevor”. — Vgl. auch Lactantius,
De ave Phoenice 411 (CSEL 27, 137 BRANDT).

¥) Abbildung bei J. STRzYGowskl, Der Bilderkreis des griechischen
Physiologus (Byzantinisches Archiv Heft 2 Leipzig 1899) Tafel IV.

8) Nicht cin Weib wie St. a. 4. 0. S. 20 meint.

4) Der Text entspricht dem bei F. LAUCHERT, Geschichte des Physiologus
(StraBburg 1889) 237 f,

5) Oben 8§, 22,
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auch bei Sonnenaufgang nach Osten, um Mittag nach Stiden und
bei Sonnenuntergang nach Westen gekehrt zu beten!. Dies
stimmt mit den von Plutarch?® genannten dreifachen Opfer-
zeiten der Osirisreligion am Morgen, Mittag und Abend zusam-
men; aber das Weihrauchopier wird in der Hermetischen Religion
abgelehnt ®.

An der alrikanischen Nordkiiste weitergehend finden wir
die Verehrung der auigehenden Sonne auch in Karthago.
Tertullian, der davon spricht? sagt nicht ausdriicklich, ob er
unter den Sonnenverehrern Romer meint oder Eingesessene der
phonizischen Kolonie Karthago. Der karthagische Baal Hammon
war ein Sonnengott. Es mdgen sich hier zwei religiose Kulturen
vereint haben zur Gebetsrichtung nach Osten.

Ein Gleiches mag der Fall sein fiir das weiter westlich an-
schliefende Mauretanien der rémischen Zeit. Wir konnen dies ent-
nehmen aus Tiergeschichten, die Juba (25 v. Chr. — 22/23 n. Chr.
Konig von Mauretanien) wahrscheinlich nach édlteren Vorlagen in die
griechisch-romische Welt weitergab. Aus Juba schopfen Plintus®
und Plutarch. Der Elefant ist das in Frage kommende Wunder-
tier, dessen Verstand dem des Menschen am néchsten kommen
soll %, Plinius rithmt nach ilteren Schriftstellern vom Elefanten
nicht nur seine Rechtschatfenheit, Klugheit und Gerechtigkeit,
1) [Apuleius], Asclepius 41 (IIl 80 Z. 12 {l. THOMAS): ,De adylo vero
egressi cum dewm orare coepissenl, in austrum respicienles — sole elenim
occidenle cum quis dewm rogarve wvolueril, illue debel intendere, siculi
el sole oriente in eum, qui subsolanus dieitur .. ." Josgr KROLL, Die Lehren
des Hermes Trismegistos (Miinster i. W. 1914) 329 A. 2 wird dem Text gerecht,
wenn er sagt: ,Es ist greifbar, daf hier das Dankgebet nach erfolgter Ein-
weihung zusammmengeworfen ist mit einer bestimmten Vorschrilt vom Morgen-
und Abendgebet.“ — Vgl. noch Hermes Trismegistos, Poimandres I 29 bei
R. REITZENSTEIN, Poimandres (Leipzig 1904) 337 Z. 20ff. (= S. 17 PARTHEY):
WOWiag 0F yevoudvns nal vijs rod HAlov adyig doyouivys doeodar GAng éndAevoa
adrois edyagoreiv ) e — Poimandres XII (XIV) 16 S. 345 REITZENSTEIN
(== S. 124 PARTHEY): ,08twg odv, & téxwov, orig v baaldop tdnp vérp avéup
anmofAémoy wepl narapopir 10d hAlov ddvorrog mooondver duolwg nal avidvrog
w05 anniAidony.”

2) Oben S. 24.

%) [Apuleius], Asclepius 41 (IT 80 Z. 20 11. THOMAS).

1) Siehe oben S. 14, L

5) Plinius, Naturalis historia VIII 5 § 14 (II 58 Z. 17 MAYHOFF) nennt bei
einer Elefantengeschichte ausdriicklich Juba.

6) Plinius, Naturalis historia VIII 1 § 1 (II, 55 Z. 3 ff. MAYHOFY),
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sondern auch seine ,Frommigkeit gegeniiber den Gestirnen und
seine Verehrung von Sonne und Mond“' ,Wie die Schriit-
steller berichten,“ sagt Plinius, ,kommen die Elefanten in den
Gebirgsschluchten Mauretaniens zur Zeit des Neumondes scharen-
weise zu einem Flu namens Amilo herab, reinigen sich dort
feierlich und sprengen das Wasser um sich, dann griifen sie
das Gestirn und kehren in ihre Wilder zuriick“ 2 Unter salutato
sidere miissen wir die BegriiBung der auigehenden Somne ver-
stehen. Eine Bestitigung finden wir bei dem ebenfalls aus Juba
schoptenden Plutarch: ,Auch erzihlt (sc. Juba), daB die Elefanten,
ohne unterrichtet zu sein, zu den Gottern beten, daB sie sich
im Meere heiligen und die aufgehende Sonne verehren, wobei
sie anstatt der Hand den Riissel erheben”3.

Die Geschiehte Jubas iiber diese eigenartige Sonnenver-
ehrung ist im Altertum oOfters nacherziéhlt worden®. Auch
Solinus® und Aelian (um 200) ® berichten sie uns. Aelian leitet
von dieser Sonnenverehrung die besondere Gunst der Elefanten
bei Helios her. Zur Begriindung fiihrt er an, Helios habe einst
im Traume dem Ptolemaios Philopator gedroht, weil dieser ihm
nach dem Siege {iber Antiochus vier besonders groBe Eletanten
geopfert habe’. Die Geschichte 146t wenigstens soviel erkennen,
daB der Elefant auch im Abendland in besondere Beziehung
zum Sonnenkult gesetzt wurde. Zuletzt scheint dies auf indische
Anschauungen zuriickzugehen, nach denen der Eletant (beson-

) Plinius, Naturalis historla VIU 1§ 1 (1, 55 Z. 7 1. MAYHORF): | religio
quoque stderum solisque ac lunae veneratio.”

%) Plinius, Naturalis historia VIIL 1 § 2 (IT 55 Z. 8 1f. MAYHOFI).

3) Plutarch, De sollertia animalium ¢. 17 (972 B = VI 46 BERNARDAKIS):
wloroget 62 xai edyfi yoiodar Dedy rodg éAépaviag ddiddutwg, ayvilopévovs Tf
Haddaoy wal tav Ao énpavévia ngooxvvedrras Bomeg yeipds Gvaoyéoes tiis
ngodooxidos.“ Der Vergleich Riissel = Hand war der antiken Naturkunde ge-
ldufig. Vgl Plinius, Nat. historia VIII 10 § 29 (i1 62 Z. 3 MAYHOFF).

4) Vgl. hiezu M. WELLMANN, Juba, cine Quelle des Aelian. (Hermes
27 [1892] 392 11).

%) Solinus, Collectanea rerum memorabilium 25, 2 S. 111 Z. 6—8
MoMMSEN 2; (Von den Mauretanischen Elephanten): , Luna nilescente gregatim
amnes petunt, mozr aspersi liquore solis ezortum motibus qutbus possunt
salutant, deinde in saltus revertuntur.

%) Aelian, Ilegl Lppww 7, 44: ,Tdv JAiov dvioyovie npoonvvedaww A4
qavieg, ths mgojoonidag £0Od i anclvog bg yeigmg Gvarelvovses, Evdev ot
wol 1¢p e prhodvract

A a 07, 44
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ders der weiBe) der Sonne heilig und geweiht war. Von Alexander
berichtet Philostratos, er habe einen der erbeuteten Elefanten
des Inderkonigs der Sonne geopfert .

Es mag sein, da8 geschickte Dressur mitunter dem gelehrigen
Elefanten den Gebetsgestus gegen die aufgehende Sonne bei-
gebracht hat, das gewdéhnliche Volk mag jedoch oft ein wirk-
liches Wunderzeichen darin erblickt haben. Die Heiden standen
hierin nicht hoher als die Christen spéiterer Tage, und man denkt
unwillkiirlich an die Elefanten in Konstantinopel, die Johannes
von Ephesus im 6. Jahrhundert den Heiden, Juden und iibrigen
Irrenden zur Beschdmung ins Geddchtnis ruft. Die Geschichte
ist auch fiir die Gebets-Ostung so wertvoll, da8 sie hier auf-
getilhrt werden soll. Johannes erzihlt?: | Diese Elefanten
némlich hatte man bei dem Siege, der von Gott den Christen
iiber das fluchwiirdige Volk der Mager gegeben worden, ihnen
abgenommen, und sie kamen herauf in die Hauptstadt und waren
lange Zeit hindurch in derselben. Uberall nun, wo sie an Kirchen
voriibergingen, wendete sich der erste, der an der Spitze ging,
nach Osten, neigte Kopf und Riissel und betete an; und sogleich
hob er seinen Riissel wieder in die Hohe, bog ihn hinab, machte
das Kreuzzeichen, driickte es ein® und ging so weiter. So er-
hob ihn auch der ni#chste und machte das Zeichen, und alle
iibrigen nach und nach, soviel deren waren. Das haben wir
oftmals mit eigenen Augen gesehen, uns gewundert und Gott
gepriesen, der sogar unverniinftigen Tieren Kenntnis des Christen-
tums eingegeben zur Beschimung der Verniinftigen, welche das
Christentum geringschétzen und die Gnade des Erlosers unseres
Geschlechtes verachten.“ — Dann wird berichtet 4, da8 sich Ahn-
liches im Zirkus wiederholte, die Tiere stellten sich ,dem Kaiser
gegentiiber, neigten sich, so gut sie es konnten und soweit es
ihre Natur zulieB, und beteten ihn an; und ein jeder derselben
machte mit seinem Riissel das Kreuzzeichen und bildete es dem
Kaiser gegeniiber. Da staunten und wunderten sich liber sie

1) Vita Apollonli IT 12.

2) H 48 bel J. M. SCHONFELDER, Die Kirchengeschichte des Johannes von
Ephesus. Aus dem Syrischen iibersetzt (Miinchen 1862) 87,

8) SCHONFELDER fiigt bei (auf den Boden — oder sich); nur das letztere
{st mdglich. Der Elefant erhebt den Riissel, blegt ibn rickwirts aul die
Stirne. Vgl. auch die Zirkus-Geschichte,

A 8 Q
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alle dort Versammelten, daB sie wie Menschen sich des Kreuz-
zeichens vollkommen bedienten”.

Wir haben von Palistina aus zunidchst den Sonnenkult
und die Gebetsrichtung nach Osten in den L#indern des sildlichen
Mittelmeerrandes beobachtet. Kehrem wir nach dem ndrdlichen
Paliistina zuriick und beginnen wir unsere Wanderung mit den
nérdlichen Gestaden. DaB in Syro-Phonizien der Sonnenkult
heimisch war, haben wir bereits mit dem Hinweis auf Ba'albek
als Mittelpunkt des Sonnenkultes ausgefithrt. An den Anfang
der damals fiir die #ltesten angesehenen Volker, der Phonizier
und Agypter, hat Eusebios von Cédsarea nach einer nicht
néher bezeichneten Uberlieferung die gbottliche Verehrung von
Sonne, Mond und Gestirnen gesetzt!. Eusebios mag hier recht
behalten?. Von Phonizien aus bekam die phoénizische Kolonie
Karthago ihren Sonnenkult. Von der syrischen Ecke aus dehnte
sich schon lange Jahrhunderte v. Chr. ein Sonnenkult durch
Kleinasien. In der gleichen Zeit, da Amenophis IV. (um 1400
v. Chr) in XAgypten seine rellgiose Reform durchifihren und
seinen Sonnenkult auf Kosten der einheimischen Religion zur
Herrschaft bringen wollte, nannte sich in Kleinasien der mit
Amenophis in brieflichem Verkehr stehende?® Hethiterkonig
Subbiluliuma ,,die Sonne“ und schrieb seine Herrschaft der Sonnen-
gottheit Schamasch von der Stadt Arinna im Hethiterland zu®,
Von da ab ist der Sonnenkult in Kleinasien nicht mehr erloschen,
denn die von Osten vordringenden Vilker gaben ihm stets neue
Nahrung. Wenn eine Uberlieferung festhiilt, Palamedes habe
den bei einer Sonnenfinsternis #ngstlich gewordenen Griechen
vor Troja geraten, zur aufsteigenden Sonne zu beten und
ein weiBes, noch nicht angeschirrtes Fiillen zu opfern® so ge-
winnt es fast den Anschein, als ob ein morgenliéndischer Sonnen-
kult (der Perser) hier einen EinfluB auf die Griechen geltend

1) Euseblos, Praeparatio evangelica 1 6.

2) H. DOROENS, Eusebiugs von Ciisarea als Darsteller der phonizischen
Religion. Eine Studle zur Geschichte der Apologetik (Paderborn 1915) 66 ff.
mit der {ritheren Literatur.

%) Vgl. hiezu besonders F. M, TH. BOHL, Ausgewiihite Kellschrifttexte
aus Boghaz-Kéi in: Theologisch Tijdschriit (Leiden 1916) 160.

4) Bel BOHL a. a. 0. S. 181 zu Text Nr. I Riickseite 34, ferner 8. 317.

%) Philostratos, Heroikos X, 2: ,wgooixes 8t nal dvioyovr: 1 HAlgp
edyeadar adlov adip naraddoavias Aewvndy 1e nal dveron”
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gemacht hétte. Auch der Sonnenkolol der Insel Rhodus, der
im Jahre 290 v. Chr. aufgestellt wurde, nimmt sich aus wie ein
gewaltiges Sinnbild des nach dem Westen kommenden Sonnen-
kultes, Voo dem griechischen ErzgieBer Chares geschatten, ver-
korperte dieser etwa 30 Meter hohe Helios die gewaltige Be-
deutung des orientalischen Sonnenkultes in griechischer Form.

§ 3.
Dle Gebetsrichtung zur aufgehenden Sonne im Bereiche der
griechischen Kultur.

Pythagoreer, Essener und Therapeuten.

In Griechenland hatte die Verehrung der Sonne nie be-
sondere Bedeutung erlangt!. Aristophanes macht geradezu
die Verehrung von Sonne und Mond zum Kennzeichen der
Barbaren, wihrend die Griechen die Goétter des Olymp ver-
ehren 2. Der Scholiast wird Aristophanes wohl recht gedeutet
haben, wenn er unter den Barbaren die Perser versteht, von
deren Sonnen- und Mondkult Herodot berichte®. Auch Plato
148t in seinem Kratylos den Sokrates sagen, daB viele Barbaren-
vilker Sonne, Mond, Sterne und Himmel verehren, aber auch
die wichtige Bemerkung beifiigen, dall nach seiner Meinung dieser
Sonnen- und Gestirndienst die iiteste Religionsform in Griechen-
land gewesen sei’. Die Bemerkung bei Plato wurde noch im
filntten Jahrhundert n. Chr. als wichtiges religionsgeschichtliches
Zeugnis von dem Bischof Theodoret von Cyrus herangezogen®

1} M. P. NILsSON, Griechische Feste von religitser Bedeutung mit Aus-
schluB der attischen (Leipzig 1008) 427. - Vgl. auch JeEsseN, Helios bei
PAULY-Wissowa RE VIII 1, 621 Da ich iiber den griechischen Sonnenkult
nur im Rahmen der Gebets-Ostung berichte, so sei liir andere Fragen aut den
reichhaltigen Aufsatz von JESSEN verwlesen.

2) Aristophanes, Friede 408 1f. (I 39 VAN HERWERDEN).

%) Zu Aristophanes, Friede 410 (I1 69 VAN HERWERDEN): o/ jdgjago:
thw fAwy xal 14y @ dipye wpomew. ag Heddoro, (I 131) locogel- duit tndro xal
iy Afjdor xal riy “Egeaor od Srelopivario’ 6wl v wip {Awg Naiddoy dvevd-
weovo, fy 82 “Agrepig oediwi* — Die Stelle bei Herodot 1 131 sagt: ,$dovor
82 (8c. ol Iépone) §Alp te wal oediry wal 7 wai 7ol el fdare wal dvéuownt,”

4) Plato, Cratylos 387 C: .qg«irorral nor ol npiiot tév @vdpdnmy tdp
mepl vhy ‘KAddda todtavg pdvors Lysiohae ofoacp v anldlol tiw Japddomy,
fliov xal geddvny xal yiv wal dorpa vel ndpavdrt

3) Theodoret, Graecorum affectionum curatio 11 § 23 8. 74 Z. 22—75
Z. 8 RAEDER: ,, AAA’ auvédDwpey Ex' dnxivo, B r0b0de jjuiv todg Adyovg yeydv-
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und damit die Ureinwohner von Griechenland neben Agyptern
und Phoniziern als Sonnenverehrer gekennzeichnet. Die Natur-
religion des Lichtes sah Plato also nicht als einen eigentlichen
Bestandteil der griechischen Religion an. Vielmehr galten die
Vertreter eines derartigen Sonnenkultes nach antik griechischer
Auffassung als Verleugner des hergebrachten Glaubens und wurden
zu den Gottlosen (¢9s01) gezshlt. Die Bewertung des Prodikos
von Kos ist kennzeichnend dafiir .

Bei der Behandlung des Prodikos ist jedoch zu beachten,
daB er die iibrigen Gotter leugnete und die Entstehung der Religion
auf eine Vergotterung der den Menschen wohititigen Natur-
erscheinungen zuriickfiihrte. Helios als Sonnengott anzunehmen
in der Form wie die {ibrigen Gétter des Olymp, lag sonst ganz
im Sinne der Griechen.

Es muB nun unsere Aufmerksamkeit erregen, wie bei solchem
Streit sich der Gebetsgestus zur Sonne stellte. Da fiberrascht
es sofort, daB Plato den Sokrates nach durchwachter Nacht
nach Osten gekebrt zur aufsteigenden Sonne hin beten 14G6t2
In dem mit dieser Bemerkung zusammenhingenden Text will
Plato die auBergewohnliche Willenskralt des unermiidlich nach
der Wahrheit forschenden Denkers zur Darsteliung bringen. Das
Wort von dem Morgengebet des Sokrates tlieBt — allerdings unter
feiner Beobachtung des den Philosophen aus seinen Gedanken
weckenden Sonnenlichtes — nur als Zeitbestimmung mit ein.
Mit dieser Sonnenverehrung und der Gebetsrichtung nach
Osten nahm Sokrates nicht nur eine ihm personlich eigen-
tiimliche Zeremonie vor, sondern folgte einem religiosen Brauche
seiner Zeit. Plato spricht ja an anderer Stelle ausdriicklich

wyxey, dee agorovs Peods fvdpisay nal Alydnrior xal Polvines xal uévror xal
"EAAyves [Aroy nai oedjvyy xal yiv xai doroa nai rdAdo oteiyeia’ todro pie
8y nal ¢ HAdcwr xal & Sixeliieng J160wgos xal & Xatpwveds é8i8ase IAob-
tagyog.” Als Quellen gibt RAEDER an: Eus. Pr. I 9, 1. 5. 12 (Diod. I 11, Plat.
Cratyl, p. 397 C—D). 1l 8, 11 (Plut. de Is. et Osir. 32).

1} Sextus Empiricus, Adv. mathem. IX 52 (II 226 Z. 16 ff. MUTSCH-
MANN): Zu den d8ro¢ wird auch gezkhit , Hoddixog 82 td dpsdody rdv Jlov
haetdigpdar Sedv, s [Aiev nal aedivyy xal morauods nal Alpvag xal Aetpi-
vag wxai xagmoly xel xdy £d rorovrddes”. Diesem griechischen Urtell folgt
Cotta bel Cicero, De natura deorum I 42 § 118 (II 256 Z. 2 It. PLASBERG).
Vgl. dazu E. RoHpr, Psyche 15 291 A. 1.

2) Piaton, Symposfon 220d: ,d 6 (sc. Swnpdryg) clovhuee uéyor fwg
dyévero nal RAuog Guéaysy Emecra Gixes dridy mgooevidpevos ¢ HAlp."
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davon, da8 man ,beim Aufgange von Sonne und Mond und bef
ihrem Untergange knieftilliges Gebet und ehrfurchtsvolle Ver-
neigung bei Griechen und Barbaren horen und sehen koénne“?
U. v. WinaMowiTz-MoLLENDORFF denkt Lei den hier genannten
Barbaren an die Sklaven des Hausgesindes?,

Ob wir aber die Beobachtung nicht weiter richten miissen?
Aristophanes hat bei seinen Barbaren, die die Sonne ver-
ehren, wohl an die Perser gedacht. Sophokles aber erianert
uns daran, da im Norden ven Griechenland bei den Thrakern
die Sonne das am hochsten geehrte Gestirn seil, Wir betinden
uns im Lande des Thrakischen Sisingers Orpheus, von dem eine
uralte schon bei Aischylos vorliegende Uberlieferung sagte:
,Den Dionysos ehrte er nicht, den Helios aber, den er auch
Apollon nannte, hielt er fiir den hochsten der Goétter. In der
Nacht stand er aut und stieg gegen Morgen autf den Berg Paggaios,
erwartete dort den Sonnenaufgang, um als Erster den Helios zu
sehen“*. Das ist nun zwar, wie E. Maass erkannt hat, ,,Orphi-
sche Spekulation, die bereits zu Aischylos’ Zeit Apollon mit Helios
»dem groBten Gotte der Thraker« verband“®; aber gerade dies
setzt die beherrschende Stellung des Sonnenkultes in der Thraki-
schen Religion voraus. Dazu stimmen nun auch dle Unter-
suchungen von Svoronos iiber die Miinzen von PHonien und
Mazedonien, die den Sonnenkult in der Gegend der Thrakischen
Volkerschaiten fiir die Zeit vor den Medischen Kriegen gliéinzend

1) Platon, Leges X 887e: ,dvarédlovids e fAlov xal oedfvng xal
neds Svopds ldviwy mponvidisetg dua nal mgoonviijoris drodoveds ve nal dodv-
zeg ‘EAAfwar e xal fagidowv.”

) Platon I (Berlin 1818) 40.

8 Sophokles, Fragment aus T'ngeds bei A. C. PEARSON, The Fragments
of Sophocles II (Cambridge 1917) 227 Fragment 582:

o lAe, prAinnors Bppl mpéudigrov aélas”

4) Pseudo-Eratosthenes, Catasterisimli 24 8. 29 Z, 8 f!. OLIVIERI
(== Mythogr. gr. lll, 1): ,zé» pdv Aibvogov ovx riua. tdr 8¢ "HAwev uéywrov
v Seav évduilev elvar, by nal “Andiiowva ngooyydgevocy fneyetpdpevds te
ti)g vuseds xard iy Eodwiv éml td Bpos 10 xadeduevov Udyyaror {(dvibv)
neoobueve tig draroldds, tra 16y 1dv "HaAww agarov: 3dev & didvuoog doyiodels
adtyp Emepe 16s Buaooeplbag, &g gpnowr .lieydAos & tév rpayedidy mowprig:
alrves adedr Sidgnavar xal & pély didpgipay yopls fxasrov.’

6) E. MAAss, Orpheus (Mttnchen 1895) 166. MaaB liest in dem Sophokles-
text moéodiworov oéjag = ,das groBte Verehrungswesen® statt npdogioror gédag
= ,das verehrteste Gestirn“.
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bestéitigt haben!., Wenn im Jahre 181 v. Chr. der Mazedonier-
konig Philipp aut den Hiémus steigt, um dort Jovi el Soli je
einen Altar zu errichten 2, so ist auch dies ein beredtes Zeugnis
fiir den Sonnenkult jener Gegend, der sich stark in die christ-
liche Zeit hinein forterhiejt. Von dem Stamme der P#onier, die
zwischen Wardar und Struma ihren Sitz hatten® berichtet
Maximus von Tyrus im zweiten christlichen Jahrhundert: ,Die
Pionier verehren den Helios, das Pionische Bild des Helios ist
ein kleiner Schild auf hoher Stange“*.

Der Sonnenkult der Thraker ist fiir die Kultgeschichte be-
sonders bedeutungsvoll, da er m. E. durch Vermittelung der
Orphischen Mysterien stark auf die Kultsatzungen der Pythagoreer
eingewirkt hat® Die Stellung des Pythagoras zur Sonne

1) J. N. SVORONOS, Numismatique de la Péonle et de la Macédoine avant
les guerres Médiques (Journal international d'archéologie numismatique 1%
{1913] 193—280; besonders 201 f1.).

?) Livius 40, 22.

8) Vgl. die Karte bei J. N. SvoroNOs a. a. 0. Planche XIX.

4) Maximus von Tyrus II 8 S. 26 Z. 17 HoBEIN: ,Haloveg aéfovoiy
piv "Hiwow, dyalua 88 ‘HAlov IHatovixdy bionos foayds brip waxgod §diov.“

8) Mir scheint doch recht beachtenswert, da§ Hermippus, ein alexan-
drinischer Schrifisteller aus dem zweiten Jahrhundert v. Chr., die Behauptung
aufstellte, Pythagoras habe Einrichtungen und Lehren der Juden und Thraker
iiberrommen. Vgl. Flavius Josephus, Contra Apionem I 22 von Egulanos,
dvijp mepl mdoav lovoglay Emiuedds ... mpodgriSno: perd tadra xal tdde’
otabra & Emparre ual Aeye tag ‘Tovdalwy xal Opgrdr ddfas uipodusvog
xal petapépuv els éovidv”. — Besonders wichtig aber ist ,ein helliger Logos”,
der unter des Pythagoras Namen ging und den Pythagoras im Thrakischen
Leibethroi von dem Mysterienpriester Aglaophamos in die Orphischen Mysterien
einweihen 1#46t. Vgl. Jamblichos, De vita Pythagorica 146 8. 107 NAUCK.
Ebenso erinnere man sich des viel umstrittenen Satzes bel Herodot II 81:
2Opodoyéovor 8¢ tadra toioe *Ogpinaioe xaleouévoior xal Baxyixoio:, dodor 2
Alyvariows nal ITudayopelotor.” Pythagoras wird freflich mit der Welshelt der
ganzen antiken Welt in Verbindung gebracht. Vgl. dariiber E. ZELLER, Die
Philosophie der Griechen 15 300ff. E. MAass, Orpheus (Milnchen 1805) 193
A. 84 welst hin auf Jamblichos, De vita Pythagorica 151 S. 110f. NAuck
(sowie 14 S. 14), wo die spiitere Uberifeferung sagt, Pythagoras habe seine
Philosophie und seinen Kult aus den Lehren der Orphiker, Agypter, Chaldger,
Magier, aus den Mysterien von Fleusis, Imbros, Samothrake und Delos, aus
den Kulten von Byblos, Tyros und Syrfen, sogar aus den Lehren der Keiten
und Iberer entlehnt. Man kann diese freilich vielfach iibertriebhenen Vermutungen
nicht allzu leicht beiseite schieben. Die Frage muf kultgeschichtlich im weltesten
Umfange in Angrift genommen werden. Einen Beitrag bringe ich demniichst
in IX6XcC 11, Bd.

Liturgtegeschichtl. Forsch, 4: Ddlger, Sol Salutis, 3
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kann nicht besser ausgedriickt werden als durch eine Vergleichung
mit Anaxagoras, die schon das Altertum aussprach mit den Worten:

»Anders sieht die Sonne an Pythagoras,
Anders wieder Anaxagoras;
Pythagoras sieht sie als Gott,
Anaxagoras aber als Stein“1.

Die Auswertung dieser Auffassung in kultischer Hinsicht ergibt
sich aus der bei Kaiser Mark Aurel aufbewahrten Pythagorei-
schen Vorschrift, ,am frithen Morgen nach dem Himmel aufzu-
schauen, damit wir der ewigen unwandelbaren Dinge gedenken
und (nach diesem Vorbilde) unser Werk vollenden in Ordnung,
Reinheit und Unpeigenniitzigkeit. Denn vor dem (Tages-)Gestirn
gibt es kein Verborgensein“2 Das dorgor am Schlusse kann
nichts anderes sein als die Sonne. Von dem ,allessehenden
Helios“ zu sprechen, war ja geldufig genug. Auch die ,ewig
unwandelbaren Dinge“ weisen auf die Sonne. Aus alter Aui-
fassung heraus heiflt es ja beim Siraciden 27, 12: ,Der Weise
ist bestéindig gleich der Sonne, der Tor aber verinderlich wie
der Mond.“ Die Sonne als Sinnbild der Ewigkeit liegt auch
Ps. 71, 17 zugrunde. Das ,friih nach dem Himmel Aufschauen
bei Mark Aurel ist danach ein Aufschauen nach der aufgehenden
Sonne hin. Dazu stimmen auch die anderen Nachrichten aus
Pythagoreischen Kreisen. Nach Jamblichos muBten die Pytha-
goreer vor Sonnenaufgang sich vom Lager erheben, um zur auf-
gehenden Sonne ihr Gebet verrichten zu kénnen®. Zu beachten
ist auch, daB nach Philostratos der Sonnenverehrer Apollonios
von Tyana sich nach Pythagoreischen Lebensregeln richtet, also
auch die Sonnenverehrung dort voraussetzt.

Auf den Licht- und Sonnenkult des Pythagoreismus weist
die #ngstliche Scheu, alles zu meiden, was irgendwie mit dem
Totenkult in Zusammenhang steht. Auch sonst tritt der Sonnen-
kult zutage. So wenn verlangt wird: ,Einen Hahn n#hre, aber

1) Maximus von Tyrus XIX 34 S, 239 Z. 91f. HOBEIN. Vgl hiezu
DOLGeErR Die Sonne der Gerechtigkeit: LF 2 (Milnster 1918) 95, 901f.

2) Mark Aurel XI 27 S, 147 Z.19 If. SCHENKL: , 0! Ilvdaydgetor fwdev
&lg tdv odgavdy dgegdv, IV dmopipvporduedp tov el nard té edid xal
dgadrag v fevedv Lgyov Swavvdrtwy nal i tdfewg nal g nadapdryros xal
il yvuvéinreg® oddiv yap npoxdlvuue dergov.”

8) Jamblichos, De vita Pythagorica XXXV § 256 8. 179 Z. 151, NAUCK:
wOpototgdnwg 62 und éx vis xAlvys dvigtauévors Porepov R tdv fAwov duvio-
xXew, ... GAAL 1év uév nmaparneely Srwg dvidvea mpovedfwviar . .
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t8te nicht, denn er ist dem Mond und der Sonne geweiht"®.
Besonders aber ist im Zusammenhang mit der Gebetsrichtung
nach der Sonne hinzuweisen aul das Pythagoreische Verbot,
gegen die Sonne gekehrt oder im Angesichte der Sonne ein
Bediirfnis zu verrichten 2. Das Verbot wird zuerst von Andro-
kydes in seinem Buche ,Uber die Pythagoreischen Symbole*®
iiberliefert sein, ist aber viel dlter; denn Hesiod hat bereits die
Hausregel, es weder gegen die aufgehende noch gegen die unter-
gehende Sonne zu tun (sondern sich umzukehren)®. Wir werden
itberhaupt bei den Pythagoreischen Lebensregeln immer stéirker
iiber Griechenland hinausblicken miissen. Wenn z. B. veriangt
wird, ,ohne Schuhe das Heiligtum zu betreten“, so denkt man
doch unwillkitrlich an den orientalischen Brauch, der dem Befehl
an Moses zugrundeliegt: ,Ziehe die Schuhe von deinen FiiSen,
denn der Ort, auf dem du stehst, ist heiliger Boden“ (Exod. 8, 5).
Bei dieser iiberraschenden Gleichheit wird man auch bei dem
anderen Gebot sofort an Deut. 23, 131f. denken. Ja L. v. SCHROEDER
weist uns fiir das Verbot nedg #diov revpaupévor uy duiyeiv noch
weit liber Paliistina hinaus nach Osten und stellt die Mahnung mit
einem gleichen Verbot des indischen Atharvaveda zusammen ®,
Wir hitten also eine Sitte, die bei den Indogermanen und den
Semiten des Ostens in gleicher Weise vorhanden war.

Diese Beobachtung ist nunmehr von besonderem Wert zur
Beurteilung des Gebetsritus der jiidisch-hellenistischen Essener,
die in ihrer aszetischen Lebensweise auffallende Ahnlichkeiten
mit den Pythagoreern aulweisen. Flavius Josephus sagt:
»0egen die Gottheit bezeugen sie auf eine eigentiimliche Art
fhre Frommigkeit. Bevor némlich die Sonne aufgegangen ist,
sprechen sie kein profanes Wort, wohl aber sprechen sie in

1) Jamblichos, Protrepticus 21, 17 S. 107 PiSTELLI: , A Adexzpvdva toéps
udv ui 99 66 pdvy yée nal HAlp xadifpwras Dle Parallelen dazu vgl
bei F. BOEHM, De symbolis Pythagoreis (Dissertation Berlin 1805) 20 Nr, 18.

?) Diogenes Laertios VIII 1 § 17 S. 208 Z. 45 COBET: ,7meds #liow
terpapupuévor ud dueyelv.” — Jamblichos, Protrepticus 21, 25 8. 107 PISTELLI:
w005 flAtov terpappévos ui) ofiper,” Dazu F. BoEHM a. a. O. 621 Nr. 83, —
J. HECKENBACH, De nuditate sacra sacrisque vinculis RVV IX 3 (GieBen 1811) 55 1.

8 Jamblichos, De vita Pythagorica XXVIII § 145 8. 105 NAUOK:
JPeBaiol 16 tad *Avdgonddov év vy mepl Huvdayopindv avupblov ., M

) Hesiod, "Epya xal huégas 7271 8. 248 RzAcH: ,pund’ dve deliov
serpapuévog dgdg duixelv' | adrap énel we 60y, pepvnpévos, ¥ ¢ dvidvia.”

5) L. v. SCHROEDER, Pythagoras und die Inder (Leipzig 1884) 89.

a‘
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jhrer heimatlichen Sprache zu ihr hin Gebete wie bittend, daB
sie sich erheben moge“!. Wie DoLLINGER schon erkannt hat?,
war danach in der Vorstellung der Essder wie bei Philo die
Sonne ein lebendiges, intelligentes Wesen. Wenn wir noch be-
achten, daB sie sorgfdltig dariiber wachten, nicht vor den Augen
der Sonne ihr Bediirfnis zu verrichten, sondern sich (sitzend)
mit dem Gewande bedeckt zu halten, ,,um nicht die Strahlen
Gottes zu beflecken“ 3, so sehen wir, daB Flavius Josephus
recht hat, wenn er die Verwandtschaft der Sekte mit der Lebens-
weise der Pythagoreer hervorhebt®. DaB aber eine unmittelbare
‘Beeinflussung von seiten der Pythagoreer stattgefunden habe, ist
damit nicht gesagt. Nach der oben gegebenen Darstellung der
Sonnenkulte kann hier auch sehr wohl eine morgenlidndische
Form des Sonnenkultes eingewirkt haben. Auf jeden Fall ist
8 bedeutsam, daB Plinius von den Magiern mit Hesiod zu-
sammen #dhnliche Eigentiimlichkeiten berichtet 5.

In der aszetischen Lebensform mit den Essenern verwandt
sind die au! #Hgyptischem Boden ansiissigen Therapeuten®
Philo von Alexandrien, der uns eine Gemeinschaft am Mareo-
tischen See siidlich von Alexandrien vorfiihrt, sagt von ihnen:
»Zweimal an jedem Tage pflegen sie zu beten am Morgen und
am Abend: wenn die Sonne aufgeht, bitten sie um einen guten

1) De bello judaico II 8, 5 (§ 128) (V 183 Z. 4 1. NABER): ,7pds ye
uly ©d Jelov iblwg edoefels” nglv yap dvaoyeiv tdv flAwv 0862y pdéyyovias
v fefHAwv, matplovs 8¢ twag elg adtdv edyds, domep Ineredovies dvasetdasr.”
Danach auch Porphyrios, De abstinentia IV § 12 S. 335 DE RHOER.

) Heidentum und Judentum (Regensburg 1857) 757.

%) De bello judaico II 8, 9 (§ 148) (V 166 Z. 8 f1. NABER): ,,. .. #ddgov
dpdrrovies Bdadog modiaior f} oxalldy (tocodrov ydo ot td didduevor b’
adt@v dfwldior roig weogvordrows) xal megixaldpavies 190lyatl¢p, wg uh tag
adyis vpglloieyv 10D Feod, Fanevovaw eis adrdy, Eneira iy dvoguydeicoy yiv
8péAnovaiy elg tdv fédgorv." — Vgl Hippolyt von Rom, Elenchos IX 25 § 3
S. 259 Z. 24 1. WENDLAND. — Porphyrios, De abstinentia IV 13.

4) Antiquitates XV 10,4 (III 375 Z. 6 1. NABER): ,,. ... o mag’ Hulv
'Egoplor naioduevor. Iévog 62 todr’ &orwv braley yoduevov tff mag’ "ElAnow
brd Ivdaydgov xaradedecyudvy.” ’

5) Plinius, Naturalls historla XXVIII 6 § 69 (IV 299 Z. 18 #f. MAYHOFF):
»Magi velant efus causa contra solem lunamque nudori aul umbram cuius-
quam ab ipso respergi, Hestodus iuzta obstantia reddi suadet, ne deum
aliquem nudatio offendat.”

%) Vgl. hiezu Jos. FELTEN, Neutestamentliche Zeltgeschichte. I. Band.
(Regensburg 1910) 401—4098.
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Tag, um den wahrhaft guten Tag, da8 némlich ihr Geist mit
himmlischem Lichte erfiillt werde; wenn die Sonne untergeht,
bitten sie, daB jhre Seele von der Fiille der sinnlichen Eindriicke
vollig befreit, in sich selbst gekehrt, die Wahrheit zu finden ver-
mbge“’. Auf den Gebetsgestus kommt Philo gelegentlich der
groBen Nachtfeier (mavrvyls) am 50. Tage (Plingsten?) zu sprechen.
Wenn die Nacht zu Ende geht, ,stehen sie das Gesicht nund den
ganzen Kérper nach Osten gewendet und, sobald sie die Sonne
aufgehen sehen, erheben sie die Hiénde zum Himme] und bitten
um einen guten Tag, um Wahrheit und klare Erkenntnis“Z
Diese Gebetsostung gehort selbstverstidndlich nicht nur zum Ab-
schluB der groBien Vigil, sondern auch zur Ubung des tédglichen
Morgengebetes, wie man aus dem Vergleich mit der vorher ge-
gebenen Tagesregel erschlieBen kann.

Da der Neuplatonismus in ganz besonderer Weise den
Licht- und Sonnenkult pflegte, so ist es begreiflich, daB auch
bei ihm die Gebetsrichtung nach der Sonne Eingang fand. Wenn
wir von dem Neuplatoniker Proklos auf die ganze Schule schliefen
diirfen, hatte sich hier eine téglich dreimalige Sonnenverehrung
durchgesetzt. Von Proklos rithmt némlich Marinos das uner-
miidliche Studium und unablissige Gebet, daB er in Nachtwachen
Gott verehrte und der Sonne bei Aufgang, Mittagshohe und Unter-
gang seine Anbetung darbrachte®. Am wichtigsten scheint da-
bei das Gebet am Morgen und Abend gewesen zu sein, denn
Kaiser Julian hélt im Gebetsleben der heidnischen Priester
wenigstens ein dreimaliges Beten oder Singen der Goétterhymnen
fiir erwiinscht, das Gebet am Morgen und Abend aber fiir uner-

1) Philo, De vita contemplativa 3 § 27 (VI 53 COHN-REITER): ,6s d&
xad Exdorny hudpav elddaoy ebyeodar, mepl thy fw xal megl tiy domépay,
hAlov udv Gvloyovios ednueplay alrodusvor thy Sviwg ednueplav, puwrds odpa-
viov thy didvotary adrdv dvaxinodivar, Svoutvov 62 badp tod iy Yoyl tod 1dv
alodjoewv wal alodnrar Sylov naviedds énuwxovpurdeioar, v 19 bavefg our-
edolp xal fovdevingly yevoubvyw,~dAfqdeiny Iyvyniavety.”

2) Philo, De vita contemplativa 11 & 89 (VI 70 COHN-REITER): ,,... zdg
te dweis ual Glov 10 odpe npds thy fo ardvieg, dnav Sedowvias v fAiov
dvloyovra, tis yeipas drarelvavieg els odpavdy ednpeplay xal dAdbeay éned.
yovrae %al 8fvwnlay Aoyiouod.”

8) Marinus, Vita Procl 22: ,xal tadra mdvie perd iy vuxtepivhy
dnelvny nal Bypvmvoy Sgnoxeiav, werd 10 mpoonvyion: Fiiov dvlogovia, peoov-
eavodved e nal éal ddowy ldvia.”
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14Blich . Das letzte ist eine Bestimmung, die uns soeben auch
im Kreise der #gyptischen Therapeuten begegnet ist. Nach dem
Zeugnis des Libanios hat ja auch der Kaiser selbst am Morgen
und Abend sein Opfer dargebracht 2

Die Sitte, sich beim Gebete nach dem Stande der Sonne zu
kehren, ist auch vom antiken Zauber iibernommen worden.
Ausdriicklich gibt der um das Jahr 300 n. Chr. aut Grund #lterer
Formulare zusammengestellte grofe Pariser Zauberpapyrus
die Anweisung: ,Erhebe die Hdnde zum Himmel gegen die
Strahlen der Sonne und sprich“?® Noch klarer verlangt ein
Sonnenzauber des Leidener Papyrus J 395, dal der Zauberer
beim Sprechen der Formel sich nach Osten kehre, die Sonne
als den Herrn des Lebens anrufe, um damit fiir alles Mogliche
Erfolg zu erzieten®. Es darf hier auch hingewiesen werden auf
den Demotischen Zauberpapyrus von London und Leiden (8. Jahrh.
n. Chr.), in dem zur richtigen Austiihrung der Hydromantie ver-
langt wird, der als Medium dienende Knabe solle das Gesicht
nach Osten kehren®.

1) Julian, Fragmentum epistolae S. 387 Z. 8 HERTLEIN: ,tadzé ye [re
verbessert H. Usener, Gotternamen S. 486] dfiwov émurndederr xnal elysodar
moAAdnig vois Feols i8lg nal Snuoaiy, udliota udv tpls tis huépas, b 82 pi,
ndvrwg Spdpov te nal deldng.”

?) Libantos XII 80 (Il 37 1. FORSTER): ,aluare udv deyduevog dvioyovra
v dedv, alpare 6 mapanéunwy els Svow.”

8) Beli AD. ABT, Die Apologie des Apuleius von Madaura und die antike
Zauberei (RVV IV, 2 [GieBen 1908} 167) (von Abt nach Photographie &iber-
pritt): ,zés yeloas drarelves els odpavdv meds tdg tod hAlov durivag Afye tov
Adyov .. M

4) Nach der Lesung von A. DIETERICH, Abraxas (Leipzig 1891) 1881
Ich gebe den ganzen Text, well er uns auch anderwiirts vielfach begegnen
wird: ,hAlov deifig: Aéye mpdg dvaroldds éyd elue é dnl tdv bdo yegovfsly,
dvd péoov vdv b0 giocwy mdlov nal yis, hAlov 16 nel ceddvys, pwtds nel
oxdrovg, vontds nal fufpas, motaudv nal Saldeons, pdvydi por, é deydyyelog
t@v dad tdv wdopov, addévia fAie, ¢ bR’ adrdv 1dv fva nal pudvov terayuévog,
nooosdaos: 0os 6 del nal udvog'. Aéye 1d Svoue, ddv 8t onvdownds pavy, Adye
dd¢ hudpav, 6ds Boav, 8ds uiva, dis éviavedy, ndges tijg fwig” Vgl 8. 193
Z. 511 wiederholt als ¢ Adyos medg wov BAwov ... @dvndi pot doydyysAe tod
deod ... Dann die Verwendung des Zaubers ,zovrp 6% t@ Adyp moler mpeds
$0v fAiov yapirdoia, dywyds, dverpomound, Oveipaiznrd, hAlov beifwv, émi
revntind, vixnrind xal mdvia dndagh. '

5) 21,8 nach The Demotic Magical Papyrus of London and Leiden ed.
by GRIFFITH and THOMPSON (London 1904) zitlert von BOEHM bei PAULY-WISSOWA
RE IX 1,81. — Vgl noch Pap. Par. 881l: ,zpoxwéwvicas naida oriooy
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§ 4.
Die Gebetsrichtung nach Osten in der Kultur der Romer.
Die Gebets-Ostung losgelést vom Sonnenkult.

Wie bei den Griechen!, so war es auch bei den Rémern 2
Zu einem Satze der Religionsgeschichte geworden, dal die Vélker
an den Réndern des R&merreiches fast insgesamt dem Sonnen-
kult gehuldigt hiitten. Nur von einem Volke erziihlten sich seit
Herodot die Griechen® und davon abhiéingig die Rémer* mit
Verwunderung, da8 sie die Sonne bei ihrem Aufgang nicht be-
griiBten, sondern bel ihrem Erscheinen am Osthimmel vielmehr
schreckliche Drohungen, Schméhungen und Verwiinschungen aus-
stieBen: es war der Athiopenstamm der Ataranten (Atlanten).

xazavrinpd rod HAlov." Bel AD. ABT, Die Apologie des Apuleius von Madaura
und die antike Zauberel (RVV IV, 2 [GileBen 1908] 190).

1) JesseEN, Helios bei PauLy-Wissowa RE VI 1, 70 fiber nichtgriechische
Kulte des Helios.

2) G. Wissowa, Interpretatio Romana. Romische Gétter im Barbaren-
lande. Archiv fiir Religionswissenschaft 19 (1918) 14 1.

8) Herodot, 1V 184: ,0dz0: 7§ halp DregfddAovee narapdvra: nal meds
todroioe mdvra té aloypd Aotdopdoviar, 8t opéas nalwv dmirglfe, adrods te
rodg dvdodnmovg xal iy ybeny atrdr. — Dlodor Siculus, Biblioth. hist.
I 8: ,0lyot 8% 1av Aldibrwrv xaddlov Seods o voullovow elvac' 8id nal
w0y fAwv &5 modepidraror Svia xard 1dg dvarodds Alacpnudoavtes, pedyovor
ngdg 8Addees tdv témwv.” — Strabo XVII 2 § 8 (Il 1147 MEINEKE): ,zd»
6t 7eds off Oraxexavuévy tivdy nal ddeor voplloviai, olg ye xal zdw HAdv
paow éxdalgery nal nandg Aéyewy énesdar mpoodidwoiw dvioyovea, dx ualovia
%al mwoldepodvra adrols, nacapedyeir ts els 14 £An* — Stobaios, Exdoyav
IV 2 IHegl vduav xal édav (11 158 Z.20—159 Z. 1 HENSE): ,Ardoavres Alfves
Svdpare adx Eyovow. HAlp 8t évigyovre Aoidogodviar ds modldd xaxd phvaves®,

4) Pomponius Mela, De chorographia 1 43 S. 14 Z. 8 ff. PARTHEY:
»e2 his qui ullra deserla esse memorantur Atlantes solem exsecrantur et
dum oritur et dum occidil ut ipsis egrisque pestiferum”. — Plinius, Nat.
hist. V8§45 (I 878 Z. 17 1. MAYHOFF): , Allantes degeneres sunt humant ritus,
8t credimus. Nam neque nominum ullorum inter ipsos appellatio est et
solem orientem oceidentemque dira inprecatione contuentur ut exitialem #psis
agrisque . . .“ — Solinus, Collectanea rerum memorabilium 31, 2 8. 186
Z. 16 11. MoMMSEN 2. | Ez his Atlantes ab humano ritu prorsus ezulant. Nulli
proprium vocabulum, nulli speciale nomen. Diris solls ortus exeiptunt, diris
oceasus prosequuniur ustigue torrentis plagae stdere oderunt deum lucis”. —
Martianus Capella VI § 673 8. 232 Z. 17—18 EYSSENHARDT: ,Kinter soli-
tudines degunt> Atlantes, qui neque ulla inter se nomina habent el Soli in-
precantur, quod eos ocum messibus semper amburat.”
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Bei diesen Nachrichten, zu denen nur Plinius ein si credimus
beisetzt, mag immerhin das Bedenken naheliegen, ob die Bericht-
erstatter nicht einen Stammesgestus miSdeutet haben; ich weise
hier nur kurz hin auf die antike Gétterdrohung, die sich als
Gebetszwang im alten Agypten auch-an die Sonne richtete. Auch
machte mich P. Kocues C. Sp. S. bei der Hinlenkung auf diese
Frage aufmerksam, daB8 am Kilimandscharo (Ostafrika) die Neger
vom Stamme der Wa-Dschaga, wenn sie am Morgen aus der
Hiitte kommen, dreimal in der Richtung der Sonne ausspucken,
was seiner Meinung nach nicht als Zeichen der Verachtung, son-
dern als religiose Zeremonie (Verehrung) betrachtet werde. Dies
wiirde zu einer anderen, sprachgeschichtlichen Beobachtung von
P. H. SkorasTer P. S. M. stimmen, der in der Gumbasprache
(Kamerun) fiir ,ausspucken” und ,segnen“ das gleiche Wort fest-
stellen (matelli), und als kultur- und religionsgeschichtlichen Beleg
die Tatsache anliihren konnte, daB der sterbende Negervater seinem
Sohne seine Wiinsche iibermittele, indem er ihn dabei anspucke.
Es wiire also immerhin denkbar, da die antiken Berichterstatter
einen solchen Gestus beobachtet und aus ihrem Kulturkreis heraus
miBverstanden hiitten. Ein abschliefendes Urteil 1&8t sich zurzeit
nicht gewinnen.

Jedenfalls war fiir Griechen und Roémer eine solche Be-
handlung der aufgehenden Sonne der Ausdruck voélliger Ent-
artung und Gottlosigkeit. Die AuBerungen der Antike sind be-
zeichnend fiir Griechen und Romer, denn sie bezeugen, daB fiir
sie die BegriiBung der aufgehenden Sonne das Gewdhnliche war.
Fiir dle Romer klang es ja wie eine Mahnung aus der Natur-
geschichte, wenn man hinwies auf ,das Wunder der Pflanze
Heliotropium®, die eine solche Liebe zur Sonne bekunde, daB
sle selbst an nebligen Tagen von Stunde zu Stunde dem Kreis-
lauf der Sonne folge '

1) Plinfus, Nat. hist. XXII 21 § 57 III 4571 MAYHOFF): ,Heliotropii
miraculum saepius dizimus cum sole sese circumagentis etiam nubilo die;
tantus sideris amor est.'* — Vgl Nat. hist. II 41 § 109 (I 165 Z. 18¢1. May-
HOFF): ,,miretur hoc qui non observet colidiano experimento, herbam unam,
quae vocatur heliotropium, abeuntem solem inlueri semper omnibusque horts
cum eo verti, vel nubilo obumbrante.* — Nat. hist. XVIII 27 § 252 (III 218
MAYHOFF): ,,Dedi tibi herbus horarum indices et, ut ne sole quidem oculos tuos
a terra avoces, heliotropium ac lupinum circumaguntur cum tllo.”” — Dios-
kurides, De materia medica IV 190 (Il 338 Z. 5. WELLMANN): ,,4cotedmeov
8% éx 100 dvunepirgdneadar & poila tf) vod HAlov nilger
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Die Gebetsrichtung nach Osten lag auch fiir die Romer'®
nahe, wenn das Gebet mit dem auiwachenden Morgen und dem
Sonnenaufgang zusammenfiel. Dies ist z. B. der Fall in einer
Schilderung aus der Zeit des Kaisers Vespasian (69—79 n. Chr.)
bei Valerius Flaccus. Der Priester befiehlt hier, die Opfer-
tiere zuzurichten, dann ,die Hiinde zur Scheibe des auisteigen-
den Phébus emporzuheben und sich zur Erde niederzuwerfen” 2.

Die Richtung nach Osten war aber in der romischen Liturgie
selbst dann iiblich, wenn die Opferzeit auch nicht gerade mit
dem Aufgang der Sonne zusammenfiel. Vor allem ist hier eine
Zeremonie im Kollegium der rémischen Arvalbriider in Betracht
zu ziehen. Dieses Kollegium, das sich zur besonderen Verehrung
der Dea Dia zusammenfand, um den Segen der Feldfriichte zu
erflehen, gab jedes Jahr am Anfang des Januar die Tage kund,
an denen im Monat Mai das Fest ihrer Géttin im: Tempel an
der Portuensischen StraBe gefeiert werden sollte®. Seit der
Regierung des Kaisers Vespasian geschah diese Offentliche Ver-
kiindigung auf dem Forum am Tempel der Concordia. Der Bericht
dariiber ist in den Acta fratrum Arvalium noch erhalten. Filr
die Jahre 91, 101, 105, 117, 139, 155, 183 und 188 n. Chr. bietet
er eine gewisse RegelmiBigkeit; ich nehme als Typus das
Jahr 01:

Isdem cofn)s(ulibus) VII idus Januar(ias)

tn pronao aedis Concordiae fratres Arvales sacrificium deae Diae
indizerunt magisterio (altero) L. Verali Quadrati,

In pronao aedis Concordiae L. Veratius Quadralus magister
fratrum Arvalium manibus lautis velato capite sub divo, columine
conlra orienlem, deae Diae cum collegis sacrificium indirerunt:

quod bonum faustum feliz fortunatum salutareque sit imp(era-
tort) Caesari Domitiano Augfusto) Germanico pontiffict) mazsimo el

1) Die meisten Zeugnisse liber die Gebetsrichtung nach Osten im religitsen
Leben der Romer sind zusammengestellt bei B. BRISSON, De formulis et solen-
nibus popull romani verbis libri VIII. Ex recensione ¥.C. Conradi (Francofortl
et Lipsiae 1755) 34¢f. = Lib. I 61. Die Stellen sind wiederholt bel G. APPEL,
De Romanorum precationibus (RVV VII 2, 197 1.). :

%) Valerius Flaccus, Argonauticon 11T 437!, S. 70 KRAMER:

wimperat, hinc alle Phoebi surgentts ad orbem
ferre manus tolisque simul procumbere compis.”

8) Zum Kult vgl. G. Wissowa, Arvales fratres bel Pauly-Wissowa RE I
2, 1488—1488; ferner G. Wissowa, Religion und Kultus der Rémer® (Miinchen
1912) 561 1f.
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Domitine Augustae coniugt eius totique domui eorum, populo Romano
Quiritibus fratribusque Arvalibus mihique,

sacrificium deae Diae hoc anro erit a(nte) dfiem) XVI kfalendas)
Junrias) domo, afnte} diiem) XIIII k(alendas) Junias in luco et domo,
a(nte) d(iem) XIII k(alendas) Jun(ias) domo .

Der Magister der Arvalbriider stand also im Freien vor der
Mitte der Tempelfront nach dem Forum zu. Da der Pronaos
nach Osten schaute2 so mufBite ganz naturgemiéB der Magister
bei der Festtagsverkiindigung nach dem Volke zu, d. h. nach
Osten blicken. Es koénnte also die Richtung von hier aus be-
trachtet eine zufillige sein. Doch ist zu bedenken, daB die
Akten vom Jahre 183 und 186 das Wort contra oriemtem vor
sub divo unmittelbar nach velato capife stellen. Wir haben
drei Zeremonien durchaus religidser Natur: der Magister wiischt
die Hinde, verhiillt das Haupt d. h. zieht den riickwiértigen Zipliel
seines Gewandes (Kapuze) iiber den Kopf und spricht nach Osten
gekehrt den Wunsch. Osten ist die Gliicksseite und Gotterseite:
dorthin wird also das ,quod bonum faustum felix fortunatum
salutareque sit” gesprochen. Dieser Wunsch ist als eigentliches
Bittgebet mit den Zeremonien des Gebetes umkleidet — und da-
zu gehort auch die Richtung nach Osten.

Hiezu stimmt, daB8 auch Ovid das Gebet und Geliibde der
Parilienfeier nach Osten hin sprechen 1#B8t3. Man wird auch
eine Stelle bei Livius anfilhren diirfen, nach der der Augur

1) Acta fratrum Arvalilum quae supersunt restiluit et illustravit GuiL.
HENZEN (Berolini 1874) CXXX Z. 25—36 = CIL VI, 1, 2068; auch dle anderen
einschléigigen Texte selen der leichteren Konirolle wegen in beiden Ausgaben
angetiihrt:

a. 101 = Acta CXXXIX! = CIL VI, 1, 2074.
a. 105 = Acta CXLV = CIL VI, 1, 2075.
a. 117 = Acta CXLVIII = CIL VI, 1, 20786.
a. 138 = Acta CLXVI = CIL VI, 1, 2084.
a. 1556 = Acta CLXIX = CIL VI, 1, 2088.
a. 183 = Acta CLXXXV = CIL VI, 1, 2099.
a. 186 = Acta CXC = CIL VI, 1, 2100.

?) Vgl. den Plan bei O. RICHTER, Topographie der Stadt Rom 2 (Mlinchen
1901) Tafel 10.
8) Ovid, Fastorum 1V 776—778:
Quae precor, eveniant, et nos factamus ad annum
Pastorum dominae grandia liba Pall.
His dea placanda est: haec tu conversus ad ortus
Die gquater, et vivo perlue rore manus.
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den Norden links, den Siiden rechts nennt, also nach Osten ge-
kehrt das Gliickszeichen sucht (und nach Osten gekehrt betet) !,

Wir haben in diesen Fiillen die wichtige Tatsache, daB in
der religiésen Kultur Roms die Gebetsrichtung nach Osten sich
durchsetzte auch losgelést vom eigentlichen Sonnenkult und ohne
Riicksicht auif das Gebet zur Zeit des Sonnenaufgangs. Diese
Tatsache 148t sich auch anderwirts belegen. In Vergils Aeneis
VIII 671. steht: ,Nacht und Schlaf hatten Aeneas verlassen. Er
erhebt sich und aufblickend zum emporsteigenden Licht der
himmlischen Sonne schépit er nach (heiligem) Brauch mit
hohlen Hiinden Wasser vom FluB und spricht zum Himmel ge-
wandt dieses Gebet“?. Hier trifft Morgengebet und Richtung zum
Sonnenaufgang zusammen, aber es ist bedeutsam, daf die An-
rede des Gebetes nicht an die Sonne gerichtet ist. Aeneis XII
172 f. heiBt es, daB Aeneas und Latinus vor dem AbschluB ihres
Biindnisses die Augen zur aufisteigenden Sonne richten und so
Spelt und Salz aut die Opfertiere streuen®. Zu dieser Darstellung
bringt nun Servius in seinem Kommentar die wichtige Bemerkung:
»(Der Dichter) wollte nicht sagen, daf die Sonne jetzt aufgehe,
es war ja ldngst Tag, sondern er folgte der Zeremonialordnung,
80 da8 er von dem, der sich zum Beten anschickte, sagte, er
schaue nach Osten“ ¢, Die Richtigkeit der Ausdeutung des Vergil-
textes steht dahin. Aber aus dem Servius-Kommentar erhellt
deutlich, daB die Gebetsrichtung nach Osten fiir die antik-heid-
nische Kultur des vierten Jahrhunderts eine geldufige Zeremonie
war, die einer disciplina caerimoniarum entsprach. Gleichzeilig
bezeugt der gallische Redner Latinius Pacatus Drepanius,
daB man bei der Verrichtung géttlicher Handlungen das Gesicht

1) Livius 1 18,7: ,inde ubi prospectu in urbem agrumque capto deos
precatus regiones ab orienfe ad orcasum delerminavit, dexiras ad meridiem
partes, laevas ad seplenlrionem esse dizit..."

2) Vergil, Aeneis VIII 67 1.:

e+ . NOZ Aenean somnusque reliquit.

Surgit et aetherii spectans orlentia solis
lumina . . *

8) Vergil, Aeneis XII 17211.:

»illi ad surgentem conversi lumina solem
dant fruges manibus salsas .. "

1) Servius, Comm. in Verg. Aen. XII 172 (I 596 THiLO): ,»Illi ad
surgentems« non uligue nunc solem surgentem dizil: iamdudum enim dies erat:
sed disciplinam caerimoniarum secutus est, ul orientem spectare diceret eum
qui esset precaturus.”
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nach der Himmelsgegend richtet, wo das Licht seinen Anfang
nimmt .

Wie der Zusammenhang erkennen ld8t, denkt Pacatus zu-
nichst an einen Akt des auspicium. Aber dies war ja ein
Segensgebet um ein gliickliches Zeichen. Deshalb wandte es
sich nach dem eigentlichen Gliickssinnbild, der aufgehenden
Sonne zu. Der Osthimmel ist zugleich die Gotterheimat, und von
dort her erwartet der Zeichendeuter das vorbedeutende Ereignis.
DaB es giinstig sein moge, ist dabei das stillschweigende oder
auch ausgesprochene Gebet des Veranstalters und der Teilnehmer,
die mit Furcht wnd Zittern den Ausgang erwarten. Zauber,
Zeichendeutung und Gebet konnen dabei ineinander iibergehen.
Dies tritt bereits fiir das vierte Jahrhundert v. Chr. klar zutage
im Pflanzenbuch des Theophrast. Es ist die Rede von dem
schwarzen Elleboros, auch Melampodion (NieSwurz) genannt, der
mit feierlichem Gebet und unter Beschwdrungen zur Entsiihnung
der H#user und Segnung der Tiere verwendet wurde? Natiir-
lich hat der Zauber sich die Wirkungskrait der Pflanze noch
durch religidse Zubereitungen zu erhohen gesucht und zwar
schon beim Ausgraben. Theophrast berichtet: ,Man zieht um
den schwarzen Elleboros einen Kreis und schneidet ihn ab, wobei
man gegen Osten steht und betet. Man mufB aber den Adler
beobachten zur rechten und linken Seite; wenn n#mlich der
Adler nahe herankommt, so bedeutet dies fiir die Wurzelschneider
die Gefahr, daB sie noch im gleichen Jahre sterben miissen” 3.
Die Bemerkung wurde miisamt dem Hinweis auf das nach Osten
gerichtete Gebet von Plinius in die romische Kultur, oder sagen
wir besser in das romische Zauberritual hiniibergegeben *.

Mit der Bemerkung des Plinius beriihrt sich aufs engste,

1) Latinius Pacatus Drepanius, Panegyricus Theodosio Augusto
3, 1. 2 S. 91 Z. 17—23 BEHRENS £: ,, Detfe] igitur mihi sermonis huius auspi-
ctum fille felicttatis publicae auspex dies qui te primus inauguravit imperio.
Nam ut divints rebus operantes in eam caeli plagam ora convertimus a qua
lucts exordium est, sic ego vola verborum quae olim nuncupaveram soluturus
id oratione mea tempus adspiciam, quo Romana luzx coepit.”

?) Theophrast, Geschichte der Pflanzen IX 10 § 4 (I 243 WIMMER);
wiederholt bel Plinius, Nat. bist. XXV 6 § 48 (IV 132 Z. 14—16 MAYHOFF).

8) Theophrast, Geschichte der Pflanzen IX 8 § 8 (I 240 WiMMER):
aTEpyedpery 82 xal wdv éAAéBopov 1dv péAave nal éuvewy lotdusvov modg
o xal nazevyduevoy.”

¢) Plinjus, Nat. hist. XXV 5 § 49. 50 (IV 132 Z. 14—21 MAYHOFF).
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was Marcellus Empiricus um 400 aus Zauber und Volks-
medizin vorbringt. Er gibt gegen Augenleiden diese Anwelsung:
»Willst du das ganze Jahr hindurch von Augenleiden frei sein . . .
80 zerstoBe die Steine von drei Kirschen, wickle es in ein Linnen-
tuch aus Gades und gebrauche es als Schutzmittel, nachdem du
vorher gegen die aufgehende Sonne zu das Geliibde gemacht
hast, da8 du in diesem Jahre keine Kirschen essen werdest“™.
Um wiihrend des kiinftigen Jahres vor Augenentziindung bewahrt
zu bleiben, wird ferner die Anweisung gegeben, an den drei
ersten Sonntagen des Jahres in der ersten und achten Stunde,
d. h. nach astrologischer Lehre der Antike in den der Sonne
gew'eihten Stunden die Augen mit einer diinnen Salbe zu be-
st.relchen, dann moge man gegen Osten gekehrt Gott bitten, in
dlese:n.l Jahre doch kein Augenleiden zuzulassen 2. Marcellus
quplrlcus war Christ und als magister officiorum hoher Wiirden-
tragel: bei Kaiser Theodosius I. Aber es gilt was Jaco GRIMM
in seiner Abhandlung iiber Marcelius niederschrieb®: ,Neben
dem bitentlichen Glauben waltete noch ein h#uslicher Aberglaube,
der mit den f{iberlieferten Mitteln Fieber zu segnen und Wunden
zu heilen fortfuhr“. So wird eben die medizinisch wertlose
Arbeit des Marcellus* auch die Gebetsrichtung nach Osten hier
aus seinen heidnisch-rémischen Zauberbiichern iibernommen haben.
Die auffallende Ubereinstimmung mit Plinius legt dies nahe. Da
aber Marcellus in seiner zweiten Zauberanweisung so stark die
Sonnentage und die Sonnenstunden hervorhebt, so gewinnt es
den Anschein, daB seine heidnische Vorlage in diesem Falle

1) Marcellus, De medicamentis VIIT 27 S. 66 Z. 13 I. HELMREICH: ,,... voto
prius facto contra solem orientem, guod eo anno cerasia non sis manduca-
turus.'

2) Marcellus, De medicamentis VIl 28 S. 86 Z. 17—23 HELMREICH:
» Vitandae perpetuo lippitudinis gratia observa, ut a Kal. Jan. eo lempore,
quo Kal. solis die fuerint, etlam hora prima vel octava et deinceps alio die
solis et tertio solis die similiter collyrio tenui inungaris, tum cOnRVErsus ad
ortentem rogabis deum, ut eo anno dolere oculos tuos non sinat.” Zu dleser
und der vorgusgehenden Stelle vgl. R. HEIM, Incantamenta magica graeca latina
(Lipsiae 1892) 475 Nr. 36 und 35.

8) J. GRIMM, Uber Marcelius Burdigalensis (Abbandlungen der Kgl. Akad.
d. Wiss. zu Berlin: Philol. und hist. Abhandlungen aus dem Jahre 1847 {Beriln
1849] 430).

4) Die medizinische Beurtellung von J. PAGEL in M. NEUBURGER-J. PAGEL,
Handbuch der Geschichte der Medizin I (Jena 1902) 628,
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auch die Gebets-Ostung mit der Sonne in Zusammenhang ge-
bracht hatte. Ich mdchte deshalb auf einen iiberraschend #hn-
lichen Zauber im Pseudo-Plinius des Codex St. Galli 751
(saec. IX) hinweisen, den R. HeiM in einem Exzerpt wieder-
gegeben hat. Hier heit es: ,Zur Heilung der Krankheit syrin-
gtum (= Fistel) sage die unten geschriebenen Worte, steige rein
und frei von aller Makel auf einen Berg und sprich so mit aus-
gestreckter Hand dreimal also: sUnbesiegte Sonne (Sol invicte),
ich beschwore dich bei dem allméchtigen Herrn, dem Schépfer
der Welt, der du beim Aufgang den Tag erleuchtest und beim
Untergang endigst, was auch meine Wunde sein mag, Syringium,
Fistel oder Geschwiir, dal du mich heilest und gesund machest
— und ich schwore (dafiir), alle Tage meines Lebens nie mehr
Rindfleisch zu essen.« Wenn er dies verrichtet hat, kehre er
auf einer anderen Seite in sein Haus zuriick, ohne jedoch dabel
sich riickwiirts umzusehen“! Die Anweisung verlangt als Vor-
aussetzung den Aufstieg zum Berg vor Sonnenauigang. Wenn
wir dies auch nicht durch die in dem Kodex so héulige Zauber-
bestimmung , vor Sonnenaufgang“ ? wiiiten, konnten wir es durch
die Anrede Sol invicte erschlieffen, denn dieser Name bezeichnet
die aufgehende Sonne. An sie, also nach Osten, ist hier das
Gebet gerichtet S,

Wihrend in den beiden Zauberanweisungen des Marcellus
(oder seines Gewidhrsmannes) und des Pseudo-Plinius die Wendung
nach Osten zugleich eine Wendung zur Sonne bedeutet, heift
es bei Plinius, das nach Osten gerichtete Gebet beim Einholen
des Elleborus enthalte eine Bitte, daB die Gotter gnédig die Er-

1) Pseudo-Plinius, Medicina Plinii II 45 (= Cod. St. Galll 751 p. 249
1. 14) bel R. HEM, Incantamenta magica graeca latina (Lipsiae 1892) 560.

?) Paeudo-Plinius II 54 S. 560 HEIM. Ferner in der Dynamidia artis
medicinae c. 318; 326 des gleichen Kodex bel HemM S. §62.

8) Die Z#higkeit solchen Sonnenzaubers ersicht man aus einem Zauber-
blichlein, das im Umlau! ist unter dem Titel ,Grimmoire du pape Homnorius,
avec un recueil des plus rares secrets. ‘A Rome 1760“. Auf Seite 54 liest man:
sConjuration au Soleil. Premez un papler, faites-y un irou, regardez par
icelut vers le soletl levant, disant: je te conjure, Esprit solaire, de la
part du grand Dieu vivant, que tu ales @ me faire voir N.; puis continuez
ainsi: anima mea turbata est valde; sed tu, Domine, usquequo, répélez lrois
fois.“ Das Biichlein schmiickt sich, wie so viele Zauber, mit falschem Namen
und falschem Datum.
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laubnis geben mochten, die Pllanze abzuschneiden'. Man soll
nun von solchen eigentiimlichen Briduchen des Aberglaubens
nicht allzu rasch auf das allgemeine religitse Zeremoniell des
betreffenden Volkes schlieBen; denn der Aberglaube ist oft launen-
haft und unberechenbar; muB doch nach demselben Theophrast,
dem Gewihrsmann unseres Plinius die Mandragora, mit dem
Gesichte nach Westen gewendet, geschnitten werden 2. Allein
Plinius 148t mit einflieBien, daB fiir ibn die Richtung nach Osten
mit der Richtung nach der Gotterheimat zusammenfillt. Dies
ist eine wichtige Feststellung fiir den romischen Brauch. Die
R.iimer beteten, wenn sie sich nicht gerade nach einem Gotter-
bild oder Tempel richteten, nach der Himmelsgegend, wo sich
die Antike den Gotterhimmel dachte, d. h. nach Osten. Plinius ist
uns ein Zeuge fiir das erste christliche Jahrhundert.

. Aus romischen Schriftstellern der gleichen und fIriiheren
Zeit hat uns auch Plutarch einen wichtigen Beleg fiir die
Gebets-Ostung der antiken romischen Religion aufbewahrt. Er
bespricht die Anordnung des Numa, sich bei der Verehrung
der Gétter herumzuwenden und nach der Verehrung nieder-
zusetzen. Dazu sagt er: ,Die Herumdrehung der Betenden
soll eine Nachahmung des Umlaufes der Welt sein. Niher liegt
dieses: Da die Tempel nach Osten schauen, so kehrt der An-
beter dem Sonunenaufgang den Riicken zu. Er muB sich also
umwenden (d. h. zum Gebet nach Sonnenaufgang) und wieder
herumdrehen zu dem Gott, er beschreibt dabei einen Kreis und
erfiilit mit beiden Bewegungen den vollen Ritus des Gebetes“®.
Die Ostrichtung beim Gebet hatte sich also derart eingebiirgert,
daB man sie auch dann nicht ganz unterlieS, wenn das Gotter-
bild oder der Tempel, denen die Verehrung galt, aus einer

1) Plinius, Nat. hist. XXV 5 § 50 (IV 132 7. 18. 19 MAYHOFF): ,qui
succisurus est ortum speclal et precatur, ut id liceat sibi concedenttbus diis
facere . . .

2) DOLGER, Dle Sonne der Gerechtigkelt: LF 2 (Mtinster 1918) 801.

8) Plutarch, Numa c. 14 (Vitae parallelae [ 187 SINTENIS): ,Kel @3
ngooxvvely megiotpepoudvovs nal 1o xudfodal NQOTRVVHOAVITS. - . . # 6 megt-
orgoph tdv mEoonvvevviwy Afyerar uiv droplpnog elvas TS 10D xéguov meQé-
popdg, 8dfeie 0" Qv n@iiov & mpooxvvdy, énel mpds &w TV lepdv BAeréviwy
dnéorpantar tig dvavodds, perafdlleww Eavidy fvadfa wal mepiareépewy énl.
v Ssdv, wntulov moidy nal gvvdaTOV iy mivedeloowy s e0X7S de
dupoly.*
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anderen Himmelsrichtung dem Beter entgegenschauten. Man
half sich damit, dal man zuerst sich nach Osten wandte, die
Zeremonie der Anbetung machte und dann rechtshin sich gegen
das Gotterbild bzw., zum Tempel umkehrte.

Die Erklérung des Plutarch 148t vermuten, daB eine Liturgie-
erklarung der Zeit diese eigenartige Zeremonie der Romer noch
mit dem Sonnenkult in Verbindung bringen wollte. Die Ver-
mutung verstirkt sich noch durch einen Text des gleichen Schrift-
stellers, den er der romischen Geschichtsilberlieferung entnahm,
ich meine das eigenartige Erlebnis, das Plutarch zur Kenn-
zeichnung seines Helden Marcellus, fiir die Gallierschlacht bei
Acerrae ("Axépoa¢) Iesthiilt. Marcellus hatte seine Truppen eben
in Schlacbtordnung aufgestellt und wollte den Angriff beginnen.
Er hielt mit seinem Pferde vor der Front. Da wurde sein Pferd
von dem Schlachtgeschrei der Gallier scheu und wollte mit Ge-
walt zurlick. Marcellus ,fiirchtete, der Vorfall kénnte infolge
des Aberglaubens bei den Rémern eine Bestiirzung hervorrufen.
Er riB mit Zaum und Ziigel sein Pferd herum und kehrte es den
Feinden gerade entgegen; dann betete er die Sonne an (wgooe-
xYvngev) (und erweckte damit den Anschein), als ob er nicht
durch einen (schlimmen) Zufall, sondern gerade deswegen die
Kreisbewegung (megiaywy?) gemacht habe. So ist es ndmlich
Brauch bei den Romern, die Goiter mit einer Kreisbewegung
anzubeten, Da Marcellus schon mit den Feinden handgemein
wurde, gelobte er dem Jupiter Feretrius, die schonsten der den
Feinden abgenommenen Wafifen zu weihen“ !,

Das Herumdrehen oder die Kreisbewegung von links nach
rechts, also dem von der Erde aus beobachteten scheinbaren
tiglichen Laule der 'Sonne entsprechend, war dabei geradezu
der Ausdruck géttlicher Verehrung geworden.

Besonders kennzeichnend ist hiefiir eine Bemerkung Suetons
iiber Lucius Vitellius, den Vater des nachmaligen Kaisers Aulus
Vitellius. Dieser Mann, sagt Sueton, ,war in der Schmeichelei
von einer wunderbaren Erfindungsgabe; er hat es zuerst einge-
fiihrt, den Kaiser Caius Caligula als einen Gott anzubeten, indem
er nach selner Riickkehr aus Syrier nicht anders ihm zu nahen
wagte, als mit verhiilltem Haupte, sich im Kreise herumdrehend

1) Plutarch, Markellos 6 (Vitae parallelae II 127 Z. 2 {1, SINTENIS).



in der Kuitur der Rimer. 40

und vor ihm niederwerfend“!, Vitellius hatte im UbermaB die
morgenléndische Herrscherverehrung, das Sichniederwerfen, mit
dem rémischen Gebetsgestus verbunden. Diesen alten? rémischen
Brauch der Kreisbewegung hatten die Romer mit der steigenden
Verehrung der Toten -auch auf die Griéber und Grabdenkmdiler
ausgedehnt. Varro bezeugt nimlich, da8 sich S6hne und Téchter
Roms vor den Gribern ihrer Eltern im Kreise herumdrehten und
damit die Grabdenkmiler wie die Gottertempel ehrten?.

Wenn wir nun beachten, daB St. Peter in Rom die Grabes-
kirche des Apostels Petrus war, so dringt sich uns der Gedanke
auf, ob die von Leo d. Gr. getadelten Christen nicht auch von

dem antiken Totenkult her beeinflut waren. Es gewinnt den
—_—

1) Sueton, Aulus Vitellus 2, 5 S. 296 Z. 5 IuM: ,Jdem mirt in adu-
lando tngentt primus C. Caesarem adorare ut deum instituit, cum reversus ex
Syria non aliter adire ausus esset quam capile velato circumvertensque se,
deinde procumbens.”

%) Vgl. Plautus, Curculio I 1, 691 (I 811 LEo):

e« - QUO me vortam nescio.
PAL. St deos salutas, deztrovorsum censeo.”

Vgl oben 8, 12 A. 2 die Plinfusstelle. Die Zusammenstellung des bhier ein-
schligigen Mater{als siehe bel B. BrissoN, De formulis et solennibue populi
romani verbls 1. I 58 (Francofortl et Lipsiae 1765) 38 1.; terner I. M, J. YALETON,
De modis auspicandi Romanorum (Mnemosyne N. 8. 17 {1889] 307; 81211.); und
zuletzt bet 8. EITREM, Opferritus und Voropfer der Griechen und Rémer
(Kristienia 1915) 4611, Der eigentliche Sinn der Handlung scheint noch nicht
véllig erkannt zu sein. Dem Kenner der Antike wird sofort aulfallen, daB im
Missale Romanum antlke Symbolik nachklingt, wenn es z.B. in den Rubriken
tir das Dominus vobiscum heiBt: ,Celebrans . . . vertil se a sintstro latere ad
dezterum versus populum.” Wichtiger ist natiirlich die volle Kreisbewegung
beim Orate fratres. Die Rubrik sagt: ,a sinistra manu ad dezteram vertit
se ad populum . . . perficit olrculum, reveriens . . . @ manu deziere ad medium
Altaris”. Dies alles setzt aber schon den Westeingang der Kirchen und dle
Lage des Altares im Osten oder wenigstens den Standplatz des Zelebranten
vpr dem Altare voraus. Dariiber unter Ostung der altchristlichen Basilika.

%) Plutarch, Quaestiones romanae 14 (II 258 Z 28 1f. BERNARDAKIS):
nxal yde dnl @y vdpwr Bs pno. Bdopwv megiatgépoviai, xaddnep Sedv logh
npdviec td 1dv mardpov pviuara, xal xadoavies rodg yovels, Srav dovdp
modroy dvrdywos, Jedv yeyovévar 1dv tedvqudra Adyovoe* — B. EITREM, Opler-
ritus und Voropler der Griechen und Romer (Kristiania 1915) 46 meint zur
Stelle: ,Dies muB man wohl so auffassen, daB man belm Weggehen (wohl cher
als bei der Ankunft) sich nach rechts herumdreht, ehe man die Grabstiitte ver-
188t.“ Die oben S. 47 behandelte Stelle Plutarch, Numa 14, sowie die Szene
vor Alt-St. Peter 1&Bt viel eher den Augenblick vor dem Betreten des Grabmals

annehmen.
Liturgiegeschichtl. Forsch, 4: Ddlger, Sol Salutis. 4
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Anschein, als ob hier verschiedene antike Brduche zusammen-
gestoBen seien: die BegriiBung der aufgehenden Sonne, dann der
Anbetungsgestus, bei dem sich der Beter vor dem sich nach
Osten ofinenden Tempel umkehrt nach Osten, die Hand kiissend
am Munde sich wieder nach rechts umwendet zum Tempel und
ihn betritt, und drittens die Verehrung des Grabes, die sich in
dhnlicher Weise vollziecht. Damit wiren die Grundlagen des
von Leo getadelten Gebrauches in der religitsen Kultur der
romischen Antike aufgezeigt.

Nun ist es eigenartig, daB Leo einen Gedanken nicht mehr
in Erwiigung zieht, der doch anscheinend sehr nahe liegen mubBte,
nimlich die christliche Gebetsrichtung nach der aufgehenden
Sonne zu. Leo bemerkt ja einschriinkend, daB wohl einige bei
ihrem Gebetsgestus eher den Schopfer des schonen Lichtes als
das Licht selber verehren wollen. Die Betreffenden werden also
ihrem Brauch einen christlichen Sinn abgewonnen haben, und
daB sie es konnten, werden ja unsere Ausfiihrungen geniigend
erweisen. Wenn aber Leo kaum mehr auf die Einwénde ein-
geht, so muB die christliche Gebetsrichtung im Abendland doch
schon eine dementsprechende Entwickelung durchgemacht haben,
die in ihren Grundlagen noch nicht verstanden ist.

§ 5.
Kyrie eleison.

Sonnenkult und Christentum in Alexandrien und
Konstantinopel.

Die Auseinandersetzung Leos des GroBen mit seinen Christen
iiber Sonnenkult und Christentum sowie iiber das Gebet nach
der aufgehenden Sonne ist nicht vereinzelt. Der Sonnenkult war
damals noch eine religiose Kralt, mit der das Christentum rechnen
mufite. Es war eine starke zeitliche Verschiebung der Wirklich-
keiten, wenn die Legende des fitnften Jahrhunderts zu erzédhlen
wagte, was wir im Religionsgespréich am Hof der Sassa-
niden finden. Darnach hétten die Magier aus dem Morgen-
lande bei ihrem Besuche in Bethlehem durch ihren mitgebrachten
Maler ein Bild des Jesuskindes und seiner Mutter fertigen und
dieses Bild im Tempel der persischen Hauptstadt aufstellen lassen
mit folgender Gedenkschrift:
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»In dem géttlichen Heiligtum errichtete das Perserreich
(diese Weihung) dem Zeus Helios, dem groBen Gott und Konig
Jesus“ L.

Die von dem Legendenschreiber erfundene Inschrift ist ein
zeitgeschichtlicher Versuch, den im Gewande des Hellenismus
erscheinenden persischen Sonnenkult als eine Art Vorbild des
Christentums zu fassen. Wie in dem Gespriich Maria als neu
auflebende Hera zur Darstellung kommt, so ist Christus der mit
der Angel der Gottheit gefangene IX®YC, zugleich das Gegen-
stiick zum Helios, dem grofien Konig, er ist, im Geiste des Ver-
lassers etwas stark gesprochen, der neue und wahre Sonnengott.
Dieser Versuch, das Christentum als die neue, den Sonnenkult
iberwindende Religion aufzufassen, bezeugt den damals noch
lebendigen Kampt der beiden Religionen. Fiir Persien, das Land
der Sonuenverehrer, ist dies ja begreiflich; aber auch anderwiirts
erfahren wir Ahnliches.

Fast zu gleicher Zeit wie Leo d. Gr. in Rom nahm der
Abt Schenute von Atripe (f 451) in Ober-Agypten gegen
Leute Stellung, die die Hand auf den Mund legen und die Gestirne
anbeten mit den Worten: »Sei gegriiBt (yaipe), Sonne! Sei stark,
Mond«3. Schenute sagt uns nicht, ob auch Christen solches
taten. Jedenfalls ist es bemerkenswert, da er sonst gleiche
Gebetsgesten bei Helden, Héretikern und seinen Glaubensgenossen
beobachten konnte; er ist jedoch rasch fertig, die religionsge-
schichtlichen Parallelen abzutun mit der Bemerkung: , Allerdings
breitet der Héretiker und der Hellene seine Arme aus und hebt
sie empor, wenn er sich stellt, als bete er. Aber so tun ja oft-
mals auch die Vigel, wenn sie ihre Fliigel ausbreiten*?,

Deutlicheres erfahren wir aus der gleichen Zeit des fiinften
Jahrhunderts flir Unteréigypten durch Eusebios von Alexan-
drien, tiber dessen Persdnlichkeit freilich noch ein fast undurch-

1) Bef ED. BRATKE, Das sogenannte Religlonsgespriich am Hol der Sassa-
niden [TU NF IV Bd. 3. Heft (Leipzig 1899) 18 Z. 211]: . xal dverédy év £
legp, &v § dyonpmarlodn, ypdgoy obtwe' »'Bv tp Siomevel lepp A "HAlyp S
ueydiy Baocidel "Inaod td Ilegoundv npdrog dvédnxeve.”

2) J. LElPOLDT, Schenute von Atripe und die Entstehung des national
Hgyptischen Christentums (TU'NF 10 Bd. 1. Heft {1008) 178). — A. ERMAN, Die
igyptische Religion® (Berlin 1009) 267 fbersetzt den letzten Zuru! vielleicht
richtiger ,Siege, Mond".

8 J. LetpoLpT a. a. O. 8. 177, .

4
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dringliches Dunkel gebreitet ist. In einer von Kardinal AnaELo
Ma1 ans Licht gezogenen Homilie erkldrt Eusebios: ,,Wehe denen,
die die Sonne anbeten und den Mond und die Sterne. Denn ich
kenne viele, die der Sonne durch Verbeugung ihre Anbetung
bezeugen und zu ihr beten. Wenn die Sonne eben aufgegangen
ist, beten sie zu ihr und sagen: »Erbarme dich unser (44énoov
Hudg)!« Und nicht nur Sonnenverehrer und Hiretiker tun dies,
sondern auch Christen; ihren Glauben verleugnend, gesellen sie
sich zn den Héretikern... Verilucht wer die Sonne anbetet
und den Mond und die Sterne oder ein anderes Geschépf auler
dem Schopfer” !

Der Gebetsformel, die hier Sonnenverehrer, Hiretiker und
Christen gegen die aufgehende Sonne hin sprachen, ging natiir-
lich nach dem Gebetsbrauch der Antike eine religiose Anrede
voraus; wie sie genau lautete brauchen wir hier nicht zu unter-
suchen. Eine Vorstellung bekommen wir aus der altertlimlichen
Karireitagsliturgie des Missale Romanum, die fiir die Adoratio
cructs den dreifachen Rut bietet:

“Ayog 6 Sedg )

Ao ioyveds éiénoov fudg.

Ayog dddvazog
Alle drei Rufe sind auch fiir das Bittgebet zur Sonne denkbar,
zumal man den Sonnengott als den ,Starken“ und als den
Sepeoeldp oder ,die ewige Sonne“ (“HAiiwog Aildv) gerade in
Alexandrien begriiBte 2. Die einfachste Form wird gelautet haben
Hle éiénoov fuds oder Kdowe éAénoov tHuds.

Hier in Agypten, wo in heidnischer Zeit die Religion des
Sonnengottes Re gepflegt wurde, wo die Therapeuten zur auf-
gehenden Sonne beteten, wo die Hermetische Religion ihren
Sonnenkult zur Geltung brachte, hatte sich das Gebet zur auf-
gehenden Sonne forterhalten. Hiretiker und Christen sprachen
im Verein zu der auftauchenden Sonne nach Osten gekehrt:

1) Eusebios von Alexandrien, Ilegl dotgovduwy 2 (Migne PG 86, 1,
453 CD): ,,0dal tols mpooxvvodor 1dv fAow nal thy cedfvny xal rodg dorépag.
IToAAods yhe olda 10dg mpoonvwodvrag mal edyopbvovs el zdv fAww. "Hiy
ydp dvareliavrog rod hAlov mgooetyoviar xal Aéyoveiv' ‘'Elénoov fuds’ xal
08 udvov hAoyvdoras nal algerixol toivo mowdoww, dAAe xal Xgwiiavol, xal
dopévzes vy miotww vois alpetixois ovvavaulyvvviar . .. 'Enmixardgarog mgoo-
wovdy ov FAiov xal thy oedbvyy xal rodg Gosépas, nel & v Frepov molnua
wegd tév monTw.”

2} Darliber gedenke ich in anderem Zusammenhang zu handeln,
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»Erbarme dich unser«, Es ist das schutzflehende Gebet um
Hilfe, Erbarmung und Heil fir den kommenden Tag. Das é4énoow
huds legt sofort die Frage nahe, welche der Parteien das é4énoov
aus ihrem Kulte mitbrachte, die Heiden oder die Christen. Haben
die heidnischen Sonnenverehrer einen christlichen Ritus aufge-
nommen oder dije Christen einen heidnischen, oder handelt es
sich um einen Brauch der allgemeinen Kultur?

Ohne uns von der in Betracht kommenden Zeit zu ent-
fernen, werden wir sofort erinnert an ein eigenartiges Begebnis
aus dem Leben des heiligen Daniel Stylites, der bei Byzanz
nach dem Vorbilde seines Meisters Symeon Stylites sein asze-
tisches Leben auf einer hohen Siule verbrachte. Als Daniel
einmal auvt Bitten des Erzbischofs Akakios von Konstantinopel
(471—489) von seiner Siule stieg und zur Bischofskirche in die
Stadt kam, bat ihn auf dem Riickweg ein Aussiitziger um Heilung.
»D& wandte sich der Heilige nach Osten und bat Gott mit aui-
gereckten Hénden unter Trénen und befahl dem Volke das
Kyrie eleison zu rufen. Und als er meinte, es sei genug, sprach
er zu den Niéchststehenden: Im Namen Jesu Christi, der die
Aussiitzigen rein macht, geht hin und wascht ihn im Meere, und
wenn ihr ihn abgetrocknet habt, bringt ihn wieder her. Da
liefen sie eilig mit dem Menschen und wuschen ihn im Meere,
und durch die Macht Jesu Christi wurde der Aussiitzige sofort
geheilt. Und als die Menge das Wunder sah, schrien sie unab-
ldssig das Kyrie eleison ..."!. Die Szene spielt im Freien, villig
geldst von der Liturgie, ist also hier unter dem Gesichtspunkte
der privaten Andachtsiibung zu betrachten. Da der SHulenheilige
nach Osten gekehrt betet, ist es kaum anders denkbar, als da8
auch das begleitende Volk, sei es aus sich, sei es Daniel folgend,
in der gleichen Gebetsrichtung das Kyrie eleison rief. In Alexan-
drien riefen die Christen unter dem Tadel des Eusebios gegen
die aufgehende Sonme hin ihr é2énoor #Hudg, hier beten die
Christen unter Billigung eines Heiligen nach Osten gekehrt jhr
Kyrie eleison.

1y H. LIETZMANN, Byzantinische Legenden (Jena 1911) 88. 8. 15 heiBt
e8 nach der Heilung eines besessenen Knaben: ,Es ergrif! aber alle eine Furcht,
und lange Zeit streckten sie die Hénde gen Himmel und rielen das Kyrle
elelsop. Nach dem Beispiel des Styliten ist auch hier die Richtung zum
Himmel gleich der Richtung nach Osten,
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Die Gldubigen rufen hier unabldssig ihr Kyrie eleison und
rufen es solange, bis Daniel glaubt, es sei genug. Dieses immer
wiederholte Kyrie eleison war schon ein Jahrhundert friiher in
Jerusalem eingelebter Brauch. Den wertvollen Beleg dafiir be-
sitzen wir in dem Berichte der aquitanischenPilgerin (Aetheria)
{iber die Vesper an der Auferstehungskirche in Jerusalem. Am
Schlusse steht der Bischof vor der Grotte ,und einer von den
Diakonen gedenkt im Gebete der einzelnen, so wie es (hier)
Brauch ist. Und wiihrend der Diakon die Namen der einzelnen
nennt, steht immer eine groBe Schar Kinder da, die immeriort
antworten »Kyrie eleison«, wotllir wir sagen »Erbarme dich, o
Herr« (miserere Domine). Dieser Ruf der Kinder ist unaufhérlich® !,

Wie kam es zu diesen endlos langen Wiederholungen des
Rufes um Heil und Erbarmung? Aufféllig ist er sicher; denn in
seinem Unterricht i{iber Gebet und Vater unser hatte Jesus die
Mahnung gegeben: ,Wenn ihr betet, so machet nicht viele (leere)
Worte wie die Heiden, sie glauben niéimlich durch Vielreden
(rodvioylg) erhort zu werden. Werdet ihnen also nicht &hnlich“
(Matth. 6, 7). Dieses Vielwortemachen beim Gebete wird schon
von dem Prediger 5, 11 ein Zeichen der Torheit genannt und
noch deutlicher heilt es bei Jesus Sirach 7, 14: , Wiederhole
nicht (sage nicht zweimal) ein Wort bei deinem Gebet.“ Klemens
von Alexandrien greift diese Bemerkung auf, um sie in seine
Darlegungen iiber das Gespréich bei Tisch also zu verweben:
nDas fiir die Lebensfiihrung so iiberaus wichtige Buch der Weis-
heit mahnt »nicht zu schwitzen im Kreise von Alteren¢, um
aber unsere Schwatzhaftigkeit mit der Wurzel auszuschneiden,
beginnt es von Gott her und gebietet also maBzuhalten: »Wieder-
hole nicht ein Wort bei deinem Gebete«“?2

Es gewinnt demnach den Anschein, als ob die stete Wieder-
holung des Kyrie eleison bei den Christen von einer anderen
religiosen Kultur beeinfluit sein koénnte. Vielleicht konnen wir
Aufklirung finden in der religitsen Feier, die mit der Dedikation

1) Peregrinatio Aetheriae 24, 5 (CSEL 89, 72 Z. 17—19 GEYER):
e+ - 86 unus exr diaconibus facit commemorationem 3ingulorum, sicul solet
esse consuetudo. Et diacono dicente singulorum nomina semper pisinni
plurtmi stant respondentes semper: kyrie eleison, quod dictmus nos: miserere
Domine, quorum voces infinitae sunt.”

?) Klemens von Alexandrien, Paedagog. Il 7 § 59, 4 (GCS: Clem. 1
193 Z. 1—5 STXHLIN).
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der neuen Reichshauptstadt Konstantinopel verbunden wurde.
Das alte Byzanz sollte zum neuen Rom und zur Konstantin-
Stadt werden. Nun hatte das alte Rom seinen Sonnenkolo8,
der vor dem Flavischen Amphitheater nach Osten schaute, eines
der Wahrzeichen der ewigen Stadt. Ein solches Wahrzeichen
sollte auch Konstantinopel besitzen. Nun liest man im Chronicon
Paschale zum Jahre 328: (Konstantin) ,erbaute ein groSes und
iiberaus prichtiges Forum. In der Mitte errichtete er eine michtige
Porphyrsiiule, ein bewundernswertes (Stiick) aus Thebaischem
Stein; aut die Siule lieB er sein Standbild setzen, das auf dem
Haupte Strahlen zeigte. Es war ein Werk aus Erz, das er aus
Phrygien herbeischaffen lieB“*. Konstantin war danach in den
Ziigen des Sonnengottes oder doch in der Tracht des Sonnen-
gottes zur Darstellung gebracht. Es war ein Dedikationsstiick,
das irgendeine Stadt dem Kaiser gesetzt hatte. Was Kiinstler
und Stadt dabei dachten, das liest man aus einer originalen
Inschrift, die in Termessos in Pisidien, der Nachbarprovinz
Phrygiens, gefunden wurde. Hier heiBt es: ,Konstantin, dem
neuen Helios, der alles iiberschaut® 2. Die Statue in Konstantinopel
trug nach Leo Grammaticus die Inschrift: ,Dem Konstantin,
der leuchtet wie die Sonne (od. Helios)*?. Das Bild stand nach
Osten, was in der Bezeichnung d»3#4iiog zum Ausdruck kommt.

Diese Konstantin-Helios-Statue galt als ein Bild, das das
Heil der Stadt sichern und Unheil abwehren sollte. Dies erhellt
besonders aus der Anklage des arianischen Kirchenschriftstellers
Philostorgios am Anfang des fiinften Jahrhunderts, der den
Christen seiner Zeit vorwirft, daB ,sie das auf der Porphyrsiule
aufgestellte Bild Konstantins mit Opfern verséhnen, mit Kerzen
und Weihrauch ehren, ihm Gebete darbringen wie einem Gott

1) MG IX: Chronica minora I 233 MOMMSEN: ,xzloag xel @dgor uéyay
nal edngeni; ndvy: xal fesnocy Ev uboy niova mogpugedv uéyav Aldov Onpalov
GEodadpacrov nal daspdve rob adrod xlovog Eotnoev éavrod dvépidvie psyaw
govia &v tfj uepaldf] adrod duiivas, Onmep yaluodpynua Hyayev dnd i
Dovylas.”

%) Kavoravielvyp (vép> 'HAlp maviendnip. Bei LANCKORONsKI, Villes
de Pisidie II 218 Nr. 82 = F. CUMONT, Textes et monuments figurés relatifs
aux mystéres de Mithra I 290,

%) Leo Grammaticus, Chronographia S. 87 der Bonner Ausgabe:
»I8pboare 62 émdvw adtob &vdpudvra ém’ Gvduare adrod, dmiypdipag e tdg
v atsd dxrivag nKwvaravtlvg Adunovie hAlov diunve, “Og dv utv Egyov Per-
déov, fydn 62 ¢ Adnvav.”
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und Gebete zu ihm emporsenden zur Abwendung des Unheils“ !,
Wenn der Byzantiner Photios diese Nachricht dem Philostorgios
nicht glaubt, so ist das noch kein Beweis gegen die Richtigkeit
der Bemerkung. Theodoret spielt auf Dinge an der Konstantin-
statue an, die zu seiner Zeit als eine Verherrlichung des Kaisers
aufgetaBt wurden 2

Was Philostorgios hier zum Vorwuri macht, ist nichts anderes
als dle dem Kaiserbild in der Antike entgegengebrachte Ehrung.
Eine Inschrift aus Pergamon fordert fiir jeden Tag der dreittigigen
Mysterienfeler Kuchen und Weihrauch und Lampen fiir (das
Bild) des Kaisers Hadrianus®, Vor den Statuen geachteter Per-
sonlichkeiten Kerzen und Weihrauch zu verbrennen, ist schon
von Cicero gekannter Brauch® DaB hier eine Gotterehrung
auf Menschen iibertragen wurde, ist deutlich 5, Besonders wichtig
aber ist, daB auf diese Art mit Weinspende, Weihrauch und
Kerzen das Bild des Sonnengottes geehrt wurde, wie eine Ver-
ordnung des Kaisers Licinius aus Salsovia in Moesia inferior be-
kundet®, Sonnenkult und Kaiserkult haben sich also am Kon-

1) Philostorgios KG II 17 S. 21, 28 Z. 41f. BipEZ: ,(Aus Photios)
OBrag 4 Seoudyos xal wiy Kwvoravelvov eludva thr &nl 70D moppvgod nlovos
lotaudvny, Svolag te lAdoxeodar nal Avyvonaluig xal Svuiduaot tiudy, xal
edyds nmpoodyeww &g Sed nal Gmorpomalovs lxnenplas tdv bewwdv émivelrelv
todg Xpioriavods uasyyopel.”

%) Theodoret KG I 84, 3 8. 90 Z. 10 ff. PARMENTIER: &l 84 wig éxel-
voig Siamiorel, 1d vdy mepl thy Sxelvov (Konstantin) dfuny xal tév dvdeidvea
yiwdpeva fAénwy miorevodrw zolg yeypauudvols xal 1) @houves Ssandey. »rodg
dofdlovids ps dofdow xal ol fovdevodvids ue fovdevaMfjoovearc.”

8) M. FRANKEL, Die Inschritten von Pergamon II (Berlin 1895} 262 Nr,
374B Z. 19.

4) Cicero, De officiis Il 20 § 80: Von C. Marius: ,E¢ ea res, si
quaeris, ei magno honori fuit; omnibus vicis statuae, ad eas tus, cerei; quid
multa? nemo umquam multitudint ruit carior.”

8) Vgl. des Beispiels halber Marcus Diaconus, Vita Porphyril 59
S. 48 Ausgabe des Bonner philol. Seminars; Von der Aphrodite von Maiuman
bel Gaza: ,felpwy 6% iy ovfdny mdvies ol dnd i) ndlews, udlwria ol
yvvaineg Adyvovs drrovoas xal Affavov Svudoat.®

%) Die Inschrift abgedruckt bei A. v. DOMASZEWSKI, Abhandlungen zur
rémischen Religion (Leipzig und Berlin 1900) 208: ,Det sancti Solis simula-
crum consecr(atum) die XII1I kal. Decemb(ribus). Debet singulls annts tusso
sacro dfominorum) nfostrum) Licini Aug(usti) et Liointi Caes(aris) ture, cerets
et profustonibus eodem die a praep(ositis) et vezillal(ionibus) in cast(ris)
Salsoviensib(us) agentibus exorart. Val(erius) Romulus v(ir) plerfectissimus}
duz secutus tussionem describsit.”
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stantin-Helios-Bild in Konstantinopel zusammengefunden. Fiir
das Benehmen der Christen ist freilich zu beachten, da8 mancher
bel seiner Andacht vor dem Kaiserbild seine Gedanken noch
auf etwas anderes hinlenken mochte. Nach einer damals in
Konstantinopel lebendigen Uberlieferung hatte Konstantin in sein
Standbild ein von seiner Mutter Helena iibersandtes Stiick vom
Kreuze Christi einsetzen lassen, um die neue Hauptstadt dadurch
vollig geschirmt und gesichert zu sehen'!. Nach einer zweiten
Uberlieferung hatte der Kaiser sogar Nidgel vom Kreuze Christi
in die das Haupt der Statue schmiickenden Sonnenstrahlen ver-
arbeiten lassen?. Konstantin erstrebte also nachtréglich eine
christliche Steigerung der Tyche lir die cwnoia der Stadt, er
wolite das Bild wirklich zum owrnelyios machen, wie es auch
Spiter genannt wurde.

Wenn noch am Anfang des fiinften Jahrhunderts an diesem
Gliickssinnbild Konstantinopels heidnisches Ritual zur Ausfiihrung
kam, so konnen wir ermessen, welche Zeremonien etwa 80 Jahre
frither die Aufrichtung des Konstantin-Hellos-Bildes begleiteten.
S#ule und Bild wurden auigestellt zwischen 324 und 328°
J. Maurice hat die Vermutung ausgesprochen, daB der damals
noch heidnische Senat und die heidnische Beamtenschait die
Einrichtung der Stadt leiteten und die Errichtung des Kolossal-
bildes dem Kajser als Weihegabe und Tyche der Stadt dar-
brachten 4,

DaB bei der Griindung Konstantinopels das altheidnische
Ritual nicht iibergangen werden konute, ist an und fiir sich schon
wahrscheinlich und wird uns noch ausdriicklich bestétigt durch
Joannes Lydos. Um seine Belesenheit und seine Neigung zum
Neuplatonismus zugleich zu bekunden, bietet er in der Unter-

T e—————

1) Sokrates KG I 17 (Migne PG 67, 120 B): ,"Onsg (= Tell des Kreuzes)
delduevos, nal miorsdoas redelws awdfoeodar sy mélw Evda &y dnelvo @u-
Advenrar, 7 tavrod dvdgidvre xarénguipsy, ds év ff %ard Kovotaveivov mdiy,
i; ]} énideyoudvy dyopd Kwvoravrivoy, ¢l tod moppugod xal peydiov xlovog

vree,

‘ 2)vl’seudo-Codinus, Iérgie KovoravivovndAews 11 ,45 (11 174 2. 7—11
PREGER): ,xal 6 meglfdentos odrog nlwy xal % oty tod *Amdiiwves, 3{»";1’
‘Hilov Eovqosy ateiy & uéyas Kovoraviives els 7o Jvop? adrod, z‘h}aagﬂv i
xepaldf] fAovg dx tdv oD Xguorod Slunqy dxrlvov, Of "HAwg tols moAlrais
énddunmav,®

ﬂ“) J. MAuRIcE, Numismatique Constantinienne I (Pars 1911) XLIL

4) J. MAURICE &. a. O. II (Paris 1811) XLVIL
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suchung iiber das Wesen des Gottes Janus auch einen Ausspruch
des Hierophanten Praetextatus. Diesen leitet er ein mit den
Worten: , Praetextatus der Hierophant, der mit Sopatros, dem
Telesten und Konstantin, dem Kaiser, bei der Griindung dieser
gliicklichen Stadt mitwirkte, will Janus verstehen .. .“!

Demnach werden wir die Mitwirkung der antiken Liturgie
auch fiir die Aufrichtung der Porphyrsidule mit dem Konstantin-
Helios-Bilde anzunehmen haben. In den Iagacidoets ovrrouot
yoovixal aus dem achten Jahrhundert lesen wir dariiber etwa
Folgendes: In einem Festzug, bei dem die Vornehmen weifle
Kerzen und weiBe Kleider trugen, wurde die S#dule auf das
Forum gebracht. Hymnen wurden gesungen und die Siiule von
allen, auch von den anwesenden Truppen als Tyche der Stadt
verehrt. Der Priester sprach ein litaneiférmiges Gebet und das
dabeistehende Volk rief hundertmal Kyrie eleison® Auf die
Séule wurde die Statue des Kaisers gestellt, die man die heil-
bringende (owngiytoc) nannte. Man nannte die Stadt Konstan-
tinopel und die Priester gaben ihr den Segenswunsch: ,Auf
ewige Zeiten behiite gliicklich diese Stadt, o Herr*?

Der griechische Text sagt év ¢ wérpois sei das Kyrie eleison
gesprochen worden, wolfiir ein Exzerptor des 10. Jahrhunderts
énarovtdng = hundertmal setzte. Man mdochte zunichst ver-
muten, das sei eine runde Zahl, um die sehr hidufige Wieder-
holung des Rufes zu bezeichnen. Diese Vermutung kénnte so-
gar eine Stiitze finden durch den griechische Kultur wider-
spiegelnden Terenz. Er schildert eine Frau, die fiir die Wieder-
findung ihrer Tochter den Gottern Dank sagt. Der Mann sagt

1) Joannes Lydos, De mensibus IV 2 S, 65 Z. 20—66 2. 1 WOCNsCH:
»0 68 HpnzéEraros 6 tegopdrrng, &6 Jundreyp ze tG tedeot nal Kwvoraviivey
1§ adroxgdrwpe ovilapdy éxl v moiiau i eddalpovos tadins ndlews, .
— V. ScHULTZE, AHchristliche Stidte und Landschaften. 1. Konstantinopel
324—450 (Leipzig 1913) 7 A. 2 michte wenigslens gegen die Mitwirkung des
Praetextatus, den er mit dem im Jahre 387 verstorbenen roémischen Stadt-
prifekten Agorius Praetextatus gleichsetzt, Bedenken erheben.

2) K. 56 In Scriptores originum Constantinopolitanarum I 56 Z. 15—20
PREGER: ,.. . . év ¢ Bdpp redeioa nal nodldiag, dg ngoelpnror, duvpdlas defa-
uévy els Toyyv tis nddews ngovexvvidn mapd mdéviwr, év ols nal v £8éprera’
Eoyxaroy nmdviwv tére dyodto &v v xlove, 700 lepbws nert i Awfs mageorn-
ndrog nol 6 »Kdpie éAénoove ndviwy Jodviwy év ¢ pérgots.”

%) K. 56 (I 66 Z. 20—b7 Z, 4 PREGER).
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ihf' nu1.1: »Hore 'doch endlich auf, Frau, die Gotter taubzumachen
mit deinem (ewigen) Gliickwunsch, daB deine Tochter gefunden
ist. Nur nach deiner {torichten) Geistesverfassung urteilst du in
gem Wahne, sie konnten etwas nicht verstehen, wenn es nicht
“l;ndertmal gesagt ist“!, Terenz will hier nur die vielfache
‘iedgrholung kennzeichnen ohne bestimmte Zahl. Dem Dichter
f‘l;‘ld Ja auch sonst AuBerungen geldufig wie diese: ,Das habe
Ich mehr als tausendmal gehort” ? oder ,Ekel erregt es, dasselbe
tausendmal zu horen” 2,
and Das 100malige Kyrie eleison in Konstantinopel ist jedoch
in €IS zu beurteilen. Es handelt sich hier um die Aufrichtung
; ner Sdule, die Schutz, Heil und Gliick gewiihrleisten soll. Die
halm }00 ist dabei nicht bedeutungslos. Hundert galt in den
h? lenistischen Kreisen, zu denen Philo von Alexandrien ge-
'OI‘te,. als ,vollkommene Zahl“, die ,das vollkommene Gute“
sinnbildet *; aus der gleichen Zahlensymbolik schipit Origenes,
genn er 100 als volle und vollkommene Zahl versteht, die das
Meheimms der gesamten verniinitigen Schopiung (Engel und
bens.chen] umfaBt’, und sie als heilige, Gott zugehdrige Zahl
ezeichnet®, Die Zahl 100 als Zahl der Heiligen erscheint auch
—_— N
) Terenz, Hauton timorumenos V 1, 6—8 (87811) 8. 91 FLECKEISEN:
»Ohe, desiste inquam deos, uzor, gratulando oplundere,
tuam esse inventam gnratam, nisi tllos ex tuo ingenio iudicas,
ul nil credas intellegere, nist sit dictum centiens.”

%) Terenz, Eunuchus III 1, 32 8, 125 FLECKEISEN.

8) Terenz, Phormio Il 2, 2 S. 184 FLECKEISEN.

4) Philo, De mutatione nominum § 188. 189 (IIf 188 1. WENDLAND).

%) Origenes, In Genesin Homilia 11 5 (VI 141 LOMMATZSCH): Von der
Arche, die 300 Ellen lang sein soll: ,,Trecenti, ler centeni sunt. Centenarius
autem numerus, plenus in omnibus et perfectus ostenditur, et totius rationalis
ereaturae continens sacramentum: sicul tn Evangeliis legimus (Luk. 15, 411.),
ubi dicit, quia habens quis centum oves, ex quibus cum perisset una, relictis
nonaginta novem in montibus descendit quaerere eam, guae perierat, quam-
que inventam hwmeris suis reportavit, et posuit cum illis nonaginta novem,
quae non perterant. Hic ergo centenarius totius creaturae rationalis numerus
.+ . tdefreo triplicatus ponitur, ulpote qui ad perfectionem per gratiam Trint-
tatis augetur, et qui ex centenario per ignorantiam lapsum, per agnitionem
trinftatis restituat in trecentos.* — Die Deutung der Zahlen 99 4+ 1 = 100
auf Geisterwelt und Menschheit llegt bereits in der Aberkiosinschrift vor. Vgl

DOLGER, Die Sonne der Gerechtlgkelt: LF 2 (Minster 1918) 107.
%) Origenes, Commentarforum in evang. Matth, tom. XI 8 (III 78 LoM-
MATZSCH): zu Mark, 6, 40: *Edec ydg tovg dvanavgoudvovs énl tals 'Inood vgo-
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in den Martyrerakten des Maximilianus! und als Sinnbild
von Himmel und Seligkeit bei dem von Origenes abhéngigen
Ambrosius?

Dies mag alles fiir die Aufrichtung der Tyche, des Gliicks-
sinnbildes, beachtet werden. Noch mehr aber kommt hier die
Isopsephie in Betracht, wonach eine Zahl mit einer entsprechenden
Formel gleichwertig gesetzt wird®. Nun hat Artemidoros von
Daldis in Kleinasien in seinen Oneirokritika auch die Anweisung,
bei der Traumauslegung auf die Isopsephie zu achten. Als Bei-
spiel fiihrt er gerade das ¢ an: ,Ganz besonders muf das ¢ von
der Zahl her beurteilt werden. Fiir Leute, die ein Unternehmen
beginnen, bedeutet es Gliick wegen der Isopsephie; denn die
Formel é7’ dyadd (= Glick auf) fiillt gerade die durch ¢ be-
zeichnete Zahl“* Artemidor fiigt fiir andere Lebenslagen noch
andere Deutungen an, die ersigenannte ist ihm aber die wichtigste.
¢ ist Gliickssinnbild. Die Rechnung ist diese:

¢ & d y e T d)\ _ .
5+80+1+3+14941) " 100=¢

Die Gleichung é7’ dyadd = p = 100 war damals in Klein-
asien ganz geldutig. Herr Kollege H. SceoNe machte mich auf
eine Inschrift aus Pergamon auimerksam, die etwa in der Zeit
Hadrians folgende Zeilen bietet ®:

pols, #ror v vdyuars elvee vod éxardv legod Gouduod, xal w3 Hof Suk Tiw
novdde Gvareipévov ... A, v. HARNACK, Der kirchengeschichiliche Ertrag
der exegetischen Arbeiten des Origenes I (TU 42, 3 [Leipzig 1918]) 53 und I
(TU 42, 4 [Lelpzig 1918]) 110 A. 1 hat auf die beiden Stellen hingewiesen,
lelder aber Pythagoreische Zahlensymbolik, Philo usw. {ibersehen und damit
Origenes iiberschiitzt. Ni#heres in elnem der folgenden Hefte unserer Liturgie-
geschichtlichen Forschungen,

1) Akten des Maximilianus 3 8. 77 Z. 271 KNoPF®: Der zum Tode
gefithrte Maximillan sagt zu seinem Vater: ,,Sic cum centenario numero te
suscipiam, et simul cum Domino gloriemur.” Im Hintergrund steht wie bei
Origenes das Hirtengleichnis, in dem 99 4+ 1 = 100 die volle Herde ist.

2) Ambrosius, De obitu Theodosil oratio 87. 38 (Migne PL 16, 1397 1.).

8) Vgl. dariiber DOLGER, IXOYC I (Rom 1910) 255; 255 N; 256; 301; 308 f1.

4) Artemidoros, Oneirokritika III 34 S. 181 Z. 22—24 HERCHER: ,,ld/g
62 10 @ dnd 10D Gorduod nowéodw. orww odv tois énl mpdlw dpudow dyaddv
di& 20 lodynpov' ¥ovw yap %al 1o én’ dyedd thv rod g éumAngody Wipov.

%) CIG II 860 Nr. 3546 Zeile §—7 BOCKH. — Die Inschrift scheint ver-
loren gegangen zu sein. — Abgedruckt auch Konigliche Museen zu Berlin:
Alterttimer von Pergamon; VIII 2: Die Inschriften von Pergamon 2: Romische
Zeit (Berlin 1895) 246 Nr. 333 FRANKEL.
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En’ dyada voig teyvitaig Bovs

v ity émoinoe Nelnwy ,@v_g_

dvmelpotg &i tijg uviung ydow. Bove
Die Inschrift, die sich vielleicht auf Nikon, den Vater des be-
rihmten Mediziners Galenus bezieht', zeigt am Ende jeder der
drei Zeilen die gleiche Zahl 2156, wobei zu beachten ist, daB
der letzte Buchstabe, das griechische @a? oder gu/ den Zahlen-
wert 6 hat. Die Buchstaben der gleichen Zeilen sind gesichert
und gekennzeichnet durch diese Isopsephie, sie miissen genau
die Zahl 2156 ergeben. In der ersten Zeile steht obenan &z’
dyedd = ¢ = 100. Es ist die geliutige Gleichung, die uns eben
bel Artemidor begegnet ist.

Bei der Aufrichtung der Tyche, des Gliickssinnbildes, wird
der entsprechende Gliicks- oder Segenswunsch én’° dyadd auch
durch die entsprechende Zahl 100 zum Ausdruck gebracht.

P war also ein Gliickssinnbild im eminenten Sinne. Wie
stark diese Anschauung noch im vierten Jahrhundert geléufig
war, beweist der Umstand, daB auch das P im Christusmonogramm
als Gliickssinnbild im Werte des Wortes Borida empiunden
wurde. Ephrdm der Syrer erkldrt ausdriicklich: ,Das P (iiber
dem Kreuz) bedeutet fofa (= Hilfe), was dem Zahlenwert von
100 entspricht“2. D. h. ¢ = 100 entspricht der Summe der

Buchstaben-Zahlenwerte von forida:
g o 7 & el _ - -
2+70+8-F9+10+1} 100 = e
'F. das sogenannte monogrammatische Kreuz, bedeutet also filr
die damaligen Kenner der Isopsephie ,im Kreuze ist Heil" oder
»das Kreuz ist unsere Hilfe“.
Wenn sich nun auch der hundertmalige Ruf einer Heil-
Formel aus der religiosen Kultur der Antike erkléren 148t, wie

) H. SCHONE, Galeniana [Schedae philologae Hermanno Usener a so-
dalibus seminarii regii Bonnensis oblatae (Bonnae 1891) 90 1) — Zustimmend

FRANKEL a. a. O. 246.
2) Die Stelle, die ich selnerzelt (JXOYC I 808 A. 2) nioht nachzuwelsen

vermochte, steht bel Ephraem, In sanctam Parasceven (Ephraem Syri opera
omnia quae exstant graece — syrlace — latine Tom. Il {Romae 1746] 477):
wEedtnaw* Awi ifotopobusy v Sapdgois vémow éx ... 708 atav‘gob A xal @
nal dndvo P, Andxgiorg: ‘Enedly &v @ 167¢ Edrewve Mwdais ,‘zac yetoag ngdf-
1y Peov Groornoitdusvos $n6 Aagly xal " ireéyaro wor Aualdy = e doyn
xal 1éhos 8 oravowdels dv adi@ Padgye” 8 8¢ imdve P onuaive: Borita yneuld-

uevoy Exnardy.
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steht es mit der Formel selber? Auch die Formel Kyrie eleison
ist antik, Den wertvolisten Beleg hiefiir bietet uns Epiktet
(etwa 60-—140 n. Chr.) in einer Ausfiihrung iiber die véllige
Gelassenheit ;und die Ergebung in den gottlichen Willen, wobei
er mahnt, mit voller Seelenruhe die Verkiindigung des Wahrsage-
priesters entgegenzunehmen. ,Man mufl ohne (zudringliches)
Begehren und ohne (feige) Bangigkeit hinzutreten, wie der
Wanderer den Begegnenden fragt, welcher Weg zum Ziele fiihrt,
ohne Verlangen danach zu haben, daB lieber der rechte als der
linke duhinfiihre; denn er will ja nicht auf dem einen von den
beiden dahinziehen, sondern aui dem, der zum Ziele fiihrt. So
sollte man auch zu dem Gotte hingehen als zu einem Wegweiser,
wie wir die Augen gebrauchen, ohne von ihnen zu verlangen,
uns gerade das oder jenes zu zeigen, sondern das in unsere
Vorstellung aufnehmen, was sie uns darbieten. Nun aber emp-
fangen wir das Wahrzeichen mit Zittern und rufen mit instdndi-
gem Flehen zu dem Gott: »Herr, erbarme dich (xveie éiéngov).
Gewilhre mir gliicklichen Ausgang.« Sklave, willst du denn
etwas anderes als das Bessere? Ist etwas anderes besser, als
was Gott gefdllt? Was bestichst du also deinerseits den Richter,
verleitest den Ratgeber?“' TH. Zann hat nun bei der hier ge-
nannten Formel Kyrie eleison Anklédnge an die gleiche christ-
liche oder hebriische Gebetsformel finden wollen? Da aber
H. ScHENKL in seiner ersten Ausgabe den Vorschlag machte,
statt 0y Jedy émixaloduevor lieber 1ov Jdyv zu setzen?, so
nahm dies P. Wenorer O. Praed. zum AnlaB, Zahn gegeniiber
den Gebetscharakter als Anrufung Gottes bei diesem Kyrie eleison
itberhaupt zu bestreiten; denn das fragliche xvdgie é2énoov soll
sich nach ihm nicht auf den Gott beziehen, sondern auf den
Vogelschauer, der die Gotter zu freundlichen Vorzeichen be-
einflussen soll*, Die Erkldrung ist wirklich der Beachtung

1) Epictetl dissertationes ab Arriano digestae 11 7 §§ 10—14 S. 136
Z. 7—137 Z. 3 ScHENKL? (Lipsiae 1916).

) TH. ZAHN, Der Stolker Epiktet und sein Verhiltnis zum Christentum 2
(Erlangen und Leipzig 1895) 46 f.

8) Epicteti dissertationes ab Arriano digestae Il 7 § 12 S. 123 SCHENKL
(Lipsiae 1894).

1) WEHOFER, Das KYPIE EAEHZON bei Epiktet diss II 7, 12 [Fest-
schrift zum elthundertjihrigen Jubilium des deutschen Campo santo in Rom
herausgegeben von Dr. Stephan Ehses (Freiburg 1. B. 1897) 1—5.]
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wert !, da der Erbarmungsrut an den Priester auch sonst nachweis-
bar ist. Apuleius z. B. gibt diesen Bittrut: ,miserere, sacerdos,
miserere“?,

Der von Wehofer abgelehnte Gedanke an eine Beeintlussung
des Epiktet-Textes durch das Christentum lag jedoch nicht so
ganz ferne, hat doch auch J. WackerNagEL von philologischer
Seite her in der Formel xdoie & Fedg bei Epiktet I 16, 13 wenig-
Stens das ¢ 9=dg einem christlichen Abschreiber zur Last legen
wollen®, Die Anrede Gottes mit xdgie als antike Formel Epiktets
hat W. mit Hinweis auf Epiktet 129, 8 festgehalten, aber hinter
I 7,12 zwej Fragezeichen gesetzt. Die _Zugehiirigkeit des xdgie
Aénoor zum originalen Epiktet war ihm also nicht zweitellos.
Aber die Anrede Gottes mit xdgee ist fiir die Antike® reichlich
belegt. Sie ist auch in dem xdgie é4énoov des Epiktet als solche
gemeint. Gegen Wehofer mochte ich wegen des vorausgehenden
nl o Jedw doyxeodeu bei der alten Lesart tov Jdedv émmmalov-
#evor stehen bleiben. Ep. Norpen konnte denn auch zur Ver-
teidigung von wd» 9eév statt 9oy anfithren, ,daB Epiktet an
den drei Stellen, wo er émxadeicda:r noch hat, es nur in der
Verbindung mit zé» Jeév oder dem Namen des betreilenden
Gottes braucht“® So hat sich denn auch H. ScHENkL in seiner
neuen Ausgabe entschlossen, das Jzéy stehen zu lassen und
seine #ltere Auffassung gegen Norden zuriickzuziehen

Wir haben es bei dem , Kyrie eleison’ mit einer antiken
Gebetsformel zu tun. Das éiéngor war dem betenden Griechen
so selbstverstindlich wie dem Lateiner sein miserere®. Wenn

1) Wackernagel, Norden und Schenk! haben die Arbeit Weholers leider
nicht berticksichtigt.

2) Apuleius, Metamorphoseon Il 28 (I 48 Z. 11 HELM).

8) J. WACKERNAGEL, Uber efnige antlke Anredeformen. Universitiitsschrift
(Gottingen 1912) 19f. DaB diese Annahme nicht nitig ist, beweist der Pariger
Zauberpapyrus 6391, wo z. B. Jiue & xdpios steht.

1) Der Text des Gebetes lautet hier : wév dewvols elut, xdpee, xal Suorvyad,
otdels pov émigroéperar . .

5) Vgl. DREXLER, Kyrios bei ROSCHER II 1755 1.

&) Ep. NORDEN, Agnostos Theos. Untersuchungen zur Formengeschichte
religitser Rede (Leipzig 1013) 389.

7} Zu 8. 136 Z.17 der Ausgabe Lelpzig 1018: ,,020v def. Norden; 9drnw
ego olim.

8) Vgl. Vergil, Aeneis XI 777: ,,Faune, precor, miserere.” Auch Aenels
11 143 1. dar! hier genannt werden, eine Stelle, die mit threm oro, miserere so-
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das Wesen der Gottheit in der Verleihung des Heils oder in dem
Wohltun erkannt war, so daB man Jeds und edegyérns gleich-
setzen konnte!, dann war die naturgemiBe Anrufung ein Hilfe-
oder Erbarmungsruf. Kennzeichnend hiefiir ist eine Szene, die
uns Flavius Josephus aufbewahrt hat, Danach ruft das Volk
zu Herodes Aprippa: ,Sei uns gniddig! Wenn wir dich auch
bisher wie einen Menschen gefiirchtet haben, so bekennen
wir dich von jetzt ab als erhaben iiber die sterbliche Natur® 2
Der Einleitungsruf, dem lateinischen propitius esio entspre-
chend, ist zugleich die ausgesprochene Vergdtterung. Der Ruf
setzt den Erbarmungsruf an die Gotter in der antiken Liturgie
voraus.

"EAénoov ist bei den Griechen uralter Gebetsruf, den schon
Aristophanes verwendet®. Mit éiénoov rief man zu Zeus
Serapis, wie ein in Rom gefundenes Goldamulett bezeugt®. Ein
Karneol in Wien trigt das Gebet xvola Néucor é2énoov®. Wenn
bei der steten Wiederholung der Formel der Eigenname fiel,
dann klang hier das xvgla éiéncov wieder, das weibliche Gegen-
stiick zur Anrufung der méinnlichen Gotter. Besonders mag das
Kyrie eleison beim Gebet an die Planeten- oder Wochentags-
gotter iiblich gewesen sein, da der Gott des Tages ja ,der Herr
des Tages“ war. DaB man die Sonne damit anflehte, ist nur

gar In eine christliche Grabschrift ibernommen wurde. Vgl. DOLGER, IXOY(C 1
(Rom 1810) 198,

1) DOLGER, IX@YC I (Rom 1910} 4201.

2) Flavius Josephus, Antlquitates XIX 8, 2 (IV 264 Z. 3 1. NABER):
predpevie T elnse 8midéyoveeg, vel xal uéypr vov as dvdpamov épepfdnuey,
GAAL vodvreddev npelrrovd ge Svqris pvoews duolopoduev.”

8) Aristophanes, Pax 400: éiénoor adtav tv Sma = Hore ilhre
Stimme. *Ome ist altertiimlich fiir pwvi».

4) Verdffentlicht von KESTNER in Bullettino dell’instituto di corrispon-
denza archeologica (Romea 1852) 161. Die vier Seiten trugen die Inschrift
HovAwmiavé | els Zevs | Cépames [ éiénoov. — Ofters abgedruckt: CIG 85286, —
1G XIV 2413, 3. — H. LECLERCQ in DAL I 2, 1852, — M. SIEROURG, Neue
Goldblittchen mit griechischen Aufschriften (Archiv fiir Religionswissenschaft 10
[1907] 398). — O. WEINREICH, Neue Urkunden zur Sarapis-Religion (Tlbingen
1919) 286.

8) CIG 7036 ¢ mit Berufung auf ARNETH, Das K, K. Miinz- und Antiken-
Kabinett (Wien 1845) 85 Nr. 271. — H. LEcLERCQ DAL I 2, 1852 = E. LE BLANT,
750 inscriptions de pierres gravées inédites ou peu connues [Mémoires de
I'Acad. des inscriptions 36 (1898) 77 Nr. 201].
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natiirlich, da man sie ja anrief mit Kdoie tijs fwij¢' und auch
sonst sie mit /A Kogie, Kvoie "HAe oder Kdgee begriiBte 2,
Auch sei hingewiesen auf den astrologischen Codex Parisinus
graecus 2419, der ein Gebet zum Sonnengott enthdlt mit der
Anrede xvgi “Ifiw* und dem noch eindringlicheren Ruf “lis,
#vQi “Hiie!,

Fiir den Erbarmungsruf zur Sonne haben wir einen herr-
lichen Beleg in dem Bruchstiick eines unbekannten Dramas von
Sophokles. Der Ruf lautet hier®:

A, olutlgotg £ué,
<Bv o> gopol Aéyovar yevvmuipy dedw
{xal> marége mEviww.

Die Deutung der Weisen mag, wie PEarsoN vermutet ¢ auf Phereky-
des von Syros gehen oder sonst eine besondere Hochschitzung
des Helios im Auge haben. Wichtiger ist der Gebetsruf "Hi’
oixtlooig éué. Auch im Pariser Helioshymnus steht als Anrufung
des Sonnengottes die Formel ,Sei mir gnddig, ewiger Vater,
Vater der Welt“’. Die beiden Texte entsprechen villig dem
"Hiie Kvgie éiénoov tudg der von Eusebius getadelten Alexan-
driner. Wenn die strahlende Sonne zum Sinnbild des Heils
(owinole) werden konnte, wenn man z. B. den kleinasiatischen
Sonnengott mit besonderer Betonung den ,rettenden Gott“ (Jedg
oof{wv) nannte®, so war nach antikem Emptinden das Kyrie

1) Leidener Papyrus J. 395 bei A. DIETERICH, Abraxas (Leipzig 1881)
189 Z. 9.

) Siehe die Textsammlung von DREXLER unier Kyria, Kyrios bei ROSCHER
IT 1760 Nr. 12.

8) Catalogus codicum astrologorum graecorum VIII 2 (Bruxelles 1911)
174 Z. 16 HEEa.

4) A a O. 174 Z. 24 HEEG.

5) Bel A. C. PEARSON, The Fragments of Sophocles III (Cambridge 1917)
11 Fragment 752.

§) A. a. 0. 11 mit Hinweis au?! Lyd. de mens. 4, 3 ,"HAiog adzds (sc.
Zedg) nark Pegenddny” (DIELS, Vorsokr.® 11 201, 28). — Vgl. noch M, FRANKEL,
Die Inschriften von Pergamon II {Berlin 1895) 243 Nr. 830; ,{HA (we, $<sddie
dpdepotwe, Tdrwov e(Bdyiv*, Frinkel verwelst auf Parallelen, besonders anf
eine Inschrift aus Amorgos (5. Jakrh. v. Chr.), in der Zeds "HAcog genannt wird.

7) V. 26 8. 61 MEINEKE: , fdad: noc ngondiwg ndouov'ndrep adropévedie,”

§) M. COLLIGNON, Ex - voto au dieu cavalier (Bulletin de correspondance
hellénique 4 (1880) 291—295. Bel den Inschriften aus Téfény und Karamanly
trigt der zugehorige Reitergott Strahlen um das Haupt. Vgl die Talel X, 3.

Liturglegeschichtl, Forsch. 4: Ddlger, Sol Salutis. 5
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eleison der naturgemiéifeste Ruf, mit dem man sich der aufge-
henden Sonne empfehlen konnte. Vollig entsprechend ist es,
wenn in der Hygromantia Salomonis (Cod. Monac. 70) der
Sonnengott ,der Chortiihrer des Erbarmens® (yoo#nyds 05 éiéovg)
genannt wird ',

Hochstwahrscheinlich haben wir ein dreimaliges Kyrie elei-
son als Anrufung der Sonne auf einer von CHR. LENORMANT be-
schriebenen Abraxas-Gemme. Auf der einen Seite ist die drei-
gestaltige Hekate dargesteilt mit der Beischrift Jaw ABpacaf,
aut der anderen Seite ein Mann, einen Lowen erwiirgend (He-
rakles? Samson?); dazu die Inschrift: ANAXQPI KOAE TO
AION ZE AIOKEI = dvayweet yols), 16 Yeidv oe ddxer. Dazu

sind drei Zeichen K ¥ K und ein c{}l{o angebracht 2, Lenormant

wollte unter den drei ersten Zeichen den wiederholten Anfangs-
buchstaben von Kwlix#) verstehen, R. Heim aber mochte in der
Deutung Kopp folgen ?, der bei einem #hnlichen Amulett ein drei-
taches K = PPP den Anfangsbuchstaben von hebriisch WP, also
ein dreimal Heilig: dyiog dyiog dyiog erkldren wollte. Wie ich
mich durch Einblick in das westgotische oder mozarabische Sa-
kramentar iiberzeugt habe, ist das K die allergewdhnlichste Kiir-
zungsformel fiir Kdgie é4énoov®. Da der beigeschriebene acht-
strahlige Stern mit den Endpunkten ein auBerordentlich h#ufig
begegnendes Zauberzeichen fiir die strahlende Sonne ist, so bleiben
wir bei der néchstliegenden Erkldrung, die fiir ein Schutzzeichen

Dem deds odfwv entsprechend nennt eine Inschrift aus Pergamon ,den Helios
zu Plerde und einen Schutzilehenden neben dem Pferde“. Vgl. M. FRANKEL,
Die Inschriften von Pergamon II (Berlin 1895) 248 Nr. 336 Z. 3: ,"Hico» 4o’
inap xal ixéryy napd 1) Inmep.” Friinkel bemerkt dazu: ,Die hier beschriebene
Darstellung entspricht duBerlich den zahlreichen Reliefs, au! denen ein reitender
Heros von einem Menschen angebetet wird.”

1) Catalogus codicum astrologorum graecorum VIII 2 (Bruxelles 1911)
1566 Z. 4 HEEG.

2) CHR. LENORMANT, Revue archéologique III (1846) 510. — Wiederholt
von R. HEiM, Incantamenta magica graeca latina (Lipsiae 1892) 481 Nr. 60.

8) R. HEM a. a. O. 481 Nr. 60.

1) Nach M. FEROTIN, Le Liber ordinum en usage dans I'église wisigothi-
que et mozarabe d'Espagne du cinqui¢me au onzidme sidcle: MEL V (Paris
1904) 38 A. 1 und 39 A. 2 hat das Manuskript von Silos (a. 1032);: KKK. Was
damit gemeint ist, sagt uns M. FEROTIN, Le Liber Mozarabicus sacramentorum
et les manuscrits mozarabes: MEL VI (Paris 1912) 775 und 782, wo das ms 1
von Sllos Kirie Kirie Kirie bietet.
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sehr natiirlich ist, und die uns durch den oben 8. 64 genannten
Wiener Karneol mit der Aufschrift Kvola Néueor éiénocov ge-
radezu aufgedringt wird. Die Zeichen lauten:

Kvoie éAénoov
Kboie éiénoov
Kboie #lénoov
“Hle yaioe (%)

Die Frage, ob eine antike Formel als Grundlage des christ-
lichen Kyrie eleison zu betrachten sei, hat bisher die verschie-
denste Beantwortung erfahren. Eine Partei wollte den eigent-
lichen Ursprung im Neuen Testamente finden. Nach Matth. 8,25
rufen die Apostel in Seenot zum Herrn Kdgie odoor; die Kana-
néierin sagt é1énody ue, xbpie (Matth, 15, 22) und xdgee, fornder uor
(Matth. 15,25). Vgl. noch 9,27: ,,éiénoov Huds”. Alle diese Rufe
um Heil und Rettung gehen sinngemilB ineinander {iber. Beson-
ders kennzeichnend flir diesen Sprachgebrauch ist ein leider
nicht vollsténdig erhaltenes Goldbliittchen aus Rom mit dem Text:
we -« € GBPE 6 marhe, odoovy éAénoov .. ‘! Die beiden letzten
Worte wirken wie ein Hendiadyoin. Die reine Formel des spi-
teren liturgischen Kyrie eleison begegnet im Neuen Testament
nirgends, aber sinngem#B ist sie da. Sobald Jesus im Glaubens-
bewuBtsein seiner Gemeinde als Gott und Herr erkannt und an-
erkannt war, drdngte alles von selbst dazu, im Gebetsverkehr
mit dem erhéhten Herrn ihn auch gebetsmiBig als Herrn und
Gott um seine Hilfe anzuflehen; daB in hellenistischen Gemeinden
auch ein antiker Gebetsruf dazu Verwendung finden konnte, tut
dem Glauben keinen Eintrag?. Wenn Stephanus zum verklidrten
Herrn beten konnte: ,Herr Jesus, nimm meinen Geist aut“ (Apg.
7,59), so konnte auch der Apostel Paulus zu Christus mit Kyrie
eleisor rufen. Wenn der Apostel sagt, er habe dreimal in seiner
Krankheit zum Herrn um Befreiung gerufen (II Kor. 12,8), so

1) M. SIEBOURG, Neue Goldblétichen mit griechischen Autschriften {ARW
10 [1907] 398 Nr. 3).

2) W. BouUsSET, Kyrios Christos (Géttingen 1813} hat in dem sehr ange-
gritienen Buch den kuitischen Einschlag des Christusglaubens stark hervorge-
hoben, zum Teil mit Recht. Auch die Liturglegeschichte muB sich mit dem
Buche auseinandersefzen. Dabel diirten die Ergiinzungen nicht dbersehen
werden, die W. BOUSSET selbst gab in einem zweiten Buch: Jesus der Herr.
Nachtriige und Auselnandersetzungen zu Kyrios Christos (Gdttingen 19186).

5.
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steht nichts im Wege, da8 der Ruf in seiner Eindringlichkeit
gelautet hat:

Kibge éiénoov,

Kdvowe éAéyoon,

Kigie éAénaov.

Diese Annahme darf eigentlich gar nicht iiberraschen, denn
wie fiir die Lebenslage des Apostels geschrieben, stand ja in
Psalm 6, 3 das Gebet:

wEAénady pe, Kdpwe, u dodevig elue . .
Tacal ue, Koowe, ue érapdydny va dovd pod.”
Das sind Worte, die dem psalmenkundigen Paulus noch nidher
lagen als uns. Wir werden iiberhaupt gut tun, bei der sich
bildenden Form des christlichen Gebetes und des christlichen
Gesangs die Psalmen stark in Rechnung zu stellen. Das K%gie
é2éneov, das nach unserem Nachweis vollig aus antiken Gottes-
vorstellungen verstdndlich, bei den Griechen in Ubung war, hat
wohl in heidenchristlichen Gemeinden die christliche Gebetsiorm
unterstiitzt, aber es hat sie nicht allein geschaffen. Die christ-
lichen Beter beteten im Geiste der Psalmen, und hier las man
die Worte:
aGiody ue!
awody ue, Kigie?
Bohdnady pot, Kdgie 6 dedg pov
oy ue nare 10 udya éleds aovd.
odgor Hudg, Kvowe & Sedg fuavt.
olntelonady pe xai elodrovoov tijg mEooevyfg jov®.
éniplepov én’ éui wal éAénody ue®
MWrgwoal ue nal éénady ue’
éénady ned
éAénady ue xai eiodrovady pe®
éAdnody ue 6 Sedg
éAénady ue b HYedg, éAénedy uel

1) Ps. 6, 5; 7, 2; 30 (31), 17; 53 (54), 3, 68 (69), 2; 118 (119), 146.

2) Ps. 11 (12), 2. ) Ps. 108 (109}, 26. 1) Ps. 105 (106), 47.
5) Ps. 4, 2. 6) Ps. 24 (25), 16; 85 (86), 16; 118 (119), 132,
7) Pa, 25 (26), 11. f) Ps. 118 (119), 29. %) Ps. 26 (27), 7.

10) Ps, 50 (51), 3.
1) Pg. 56 (67), 2. Vgl Jesus Sirach 33 (38) 1: éAénoor fuds, déanora
6 deds . ..
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édénoov Hudg, Kioue, éAénooy fudg’
éAénady pe, Kooie?
Kdgie, édénady ued.

Wir horen hier den Erbarmungsrut in allen méglichen
Formen. Da die Septuaginta statt Jahwe (Adonai) xdotog setzte
so ergab sich ein Erbarmungsruf, #hnlich dem, der bei den
Griechen zu der Gottheit erscholl. Die in der Antike nachge-
wiesene Formel Kigie é4éncov ohne beigesetztes Pronomen
({ué, fpdc) findet sich jedoch nicht. Dies ist indes kein wesent-
licher Unterschied, bei hiufiger Wiederholung des gleichen Rufes
mochte eine Abschleifung erfolgen, so daB das Pronomen fiel.
DaB zu dieser vereinfachten Formenbildung die antike Liturgie
mithalf, ist nur natiirlich*. Gerade beim Kyrie eleison konuen
wir deutlich, wie bei kaum einer anderen Formel, die Gleich-
artigkeit antiker und christlicher Volksauffassung erkennen. Die
aquitanische Pilgerin hat bei der Andacht an der Auferstehungs-
kirche zu Jerusalem angemerkt, daB immer eine groSe Schar
Kinder durch ihr Kyrie eleison die Bitten um Hilfe und Heil
unterstiitze. Diesem Kyrie eleison aus Kindermund: wird eine
besondere Kraft zugeschrieben. Auch die Rubriken der liturgi-
schen Biicher vergessen nicht, dies eigens hervorzuheben. Die
Apostolischen Konstifutionen geben in einem der Zeit um 400
entsprechenden, aus Syrien stammenden Liturgiechandbuch die An-
weisung, im Gebete besonders der Katechumenen zu gedenken.
Wenn der Lehrgottesdienst zu Ende ist, soll der Diakon auf
einen erhohten Platz steigen, soll verkiinden, daB kein Horer
und Ungldubiger dableibe. Wenn dann Ruhe eingetreten fst,
»sollen alle Glidubigen mit Sammlung flir die Katechumenen
bitten, indem sie sagen: Kyrie eleison“® Dieses Kyrie eleison
begleitet nun alle die Bitten, die der Diakon einzeln vorspricht.

1) Ps. 122 (128}, 3.

2) Ps. 8, 3; 9, 14; 30 (31), 10; 55 (66), 2; 85 (86, 3).

8) Ps. 40 (41), 5. 11. Vgl. noch Isaias 33, 2: Kdgie, éAdqoor hpds;
ferner Baruch 3, 2: dxovgov, Kvgie, nal éAgnoow,

4) A. GREIFF, Das Gebet im Alten Testament (Alttestamentliche Abhand-
lungen V 3 [Miinsler i. W. 1915] 76) sagt: ,Die LXX ist die Quelle des christ-
lichen »Kyrie eleison«.” Mit der obigen Einschrinkung ist dies richtig.

5) Apostolische Konstitutionen VII 6 § 4 (I 478 Funk): ,xal
ndvteg ol miorol xatk Sudvosay bade adiiv mgosevyfodwoay Afyovies' Kigie
£2éqoov.
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Am Schlusse wird dann ausdriicklich angemerkt: ,,Zu jeder dieser
Bitten, die der Diakon vorspricht, spreche das Voik: Kyrie eleison
und vor allem die (unschuldigen) Kinder“®.

Etwas Ahnliches bietet Chrysostomos fiir den Beginn des
Gottesdienstes in einer um 390 zu Antiochien vorgetragenen Ho-
milie zum Matthdusevangelium. Er spricht iiber ,,das Mysterium
der Barmherzigkeit“: ,Nach seiner grofen Barmherzigkeit hat
sich Gott unser erbarmt troiz unseres Ungehorsams. (So ist denn)
auch das erste Gebet ein unablédssiger Ruf um Erbarmung (éiéovg
yéuer), wenn wir fiir die Energumenen instdndig bitten. Und
das zweite Gebet fiir die anderen Biifler fleht ebenso um reiche
Erbarmung. Und ebenso das dritte Gebet fiir uns selber, bei dem
die unschuldigen Kinder der Gemeinde sich wie ein Schutz vor uns
stellen, um Gott zur Erbarmung zu bewegen. Nachdem wir néimlich
unsere eigenen Siinden verdammt haben, rufen wir selber (um Er-
barmung) fiir die, die viel gesiindigt und schweren Tadel verdient
haben; fiir uns aber (beten) die Kinder, die wir in ihrer Einfalt
nachahmen miissen, um das Himmeireich zu erlangen. Diese
sinnbildliche Handlung zeigt uns, daf die, die jenen Kleinen an
Kindersinn und Einfalt gleichen, am meisten Kraft haben, fiir die
Siinder zu bitten. Und wie das Mysterion selbst (Eucharistie) voll
Erbarmung und Menschenfreundlichkeit ist, das wissen die Ein-
geweihten (foaoww of pepvnuévor)” ®. Wenn auch Chrysostomos mit
der bei ihm so stark ausgeprigten Zuriickhaltung der Arkandisziplin
uns leider nichts Niheres mitteilt, so konnen wir doch die Ahnlich-
keit des Erbarmungsrufes mit dem Kyrie eleison von Jerusalem so-
fort erkennen. Das Kyrie eleison aus dem Munde der unschuldigen
Kleinen soll fiir die schuldbewuBten Erwachsenen Gott zu Huld
und Erbarmung stimmen. Dies war nicht nur Sitte in Jerusalem
und Antiochien, sondern auch weiter durch Kleinasien verbreitet.
Das eindringlichste Beispiel dieser Art bietet Basilius von Cae-
sarea in Kappadokien in einer Predigt gelegentlich einer groBen
Diirre und Hungersnot. Der Bischof klagt, daB die erwachsenen
Ménner und Frauen sich vom Bittgottesdienst ferne hielten oder
aber gelangweilt den letzten Vers des Psalmenséingers erwarten.

1) Apostolische Konstitutionen VHI 8 § 9 (I 480 FUNK): ,é¢’
éudory 6} vodrwv Gy O diduovos mgoopwrel, b mooslmouev, Aeyérw 6 Aadg:
Kdgie éAénoov, nal ngd mdviwv té nacdle

?) Joh.Chrysostomos, In Matthaeum homilla 71, 4 (Migne PG 58, 666).
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Eifrig seien eigentlich nur die Kinder, weil sie auf diese Weise
den Biichern und dem strengen Lehrer fiir einige Zeit entrinnen
und so aus dem Bufitag einen Freudentag fiir sich machen. Es
sei ein Widersinn, daB das unschuldige, unstréfliche Alter, das
am Ungliick keine Schuld trage, zur Bufle komme, wiihrend
die Siinder sich im Verborgenen halten. Die Erwachsenen ent-
schuldigten sich, daB sie die unschuldigen Kinder als Ersatz-
person tiir ihre Verteidigung gestellt hitten. Gut, sagt Basilius,
aber der Stinder soll auch dabei sein .

DaB man gerade die unschuldigen Kinder zum Kyrie eleison,
zum Ruf um Erbarmung und Heil bestellt, entspringt einem
natiirlichen Gefiih), daB die Bitte der Kindheit und Unschuld
mehr vermag. Die Christen sind hier véllig im Rahmen der
antiken Kultur geblieben. Ein geradezu iiberraschendes Gegen-
stlick bietet eine Inschrift vom Zeustempel aus Magnesia am
Méander, dem Anfang des zweiten Jahrhunderts v. Chr. zu-
gehorig. Darin wird eine Anweisung gegeben fiir das jéhrlich
wiederkehrende Fest des Zeus Sosipolis, des Stiidteschirmers
oder des Schutzherrn der Stadt Magnesia. Zum Opferifest werden
aufler der Priesterschait besonders erwihnt 8 unbescholtene
Knaben und 9 unbescholtene Miidchen?® ,Bei der Vortiihrung
des (Opfer-)Stieres soll beten der Hierokeryx mit dem Priester,
der Priesterin, dem Kranztriger und den Knaben und den
Médchen . . . tir das Heil (owtnelag) der Stadt und des Landes,
fiir das Heil der Biirger, der Frauen und Kinder und der anderen
Bewohner von Stadt und Land, fiir Frieden, Reichtum, tiir das
Wachstum des Getreides und der anderen Friichte alle und des
Viehes“ 3, Wir haben also in der Antike ein allgemeines Gebet,
bei dem die Kinder besonders als Beter erwiinscht waren. Fiir
mich ist es keinen Augenblick zweifelhaft, daf hier schon ein
éAénooy Huds oder ein Kvgie éiénoov als Erbarmungsruf mit
hineinklang.

Das allgemeine Bittgebet zu Magnesia am Miander stellt
einen Typus dar, der wahrscheinlich auch bei der Weihe der

1) Basilius, In famem et siccitatem homilia ¢. 3 (Migne PG 31, 309—312).

2) Kénigliche Museen zu Berlin: Die Inschriften von Magnesia am Mian-
der herausgegeben von O. KERN (Berlin 1900) S. 83 Nr. 88 Zeile 18—21:
JGrootédiewy 8 tods maidovduovs maibag évvée duprdadcis, arooréddewy 62
xal tods yvvamovduovs magdévovs dvvée dugidalels . . M

8) A, a. O. Nr. 98 Z. 21—-31.
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Tyche von Konstantinopel zur Anwendung kam. Mit der Aus-
breitung des Christentums verschwand diese Form nicht gleich,
sondern wurde dem christlichen Zwecke allméhlich angepaBt.
Wir haben noch die Moglichkeit, den Typus in christliche Zeit
hinein zu verfolgen gm alten Sakramentar von Mailand. Nach
dem Einzug in die Kirche, nach dem Introitus, wurden die
Supplicationes einzeln vorgesprochen und von dem Volke mit
Kyrie eleison oder dem entsprechenden Domine miserere be-
antwortet. Ein gutes Bild vermag man sich zu machen aus
dem Sakramentar von Biasca (10. Jahrh.), das uns die
Litanei fiir den ersten Fastensonutag bietet !:

Incipit letania. Dominica I de Quadragesima.
Divinae pacis et indulgentiae munere supplicantes, ex toto corde

et ex tota mente precamur le: Domine miserere.
Pro ecclesia tua sancta catholica, quae hic et per universum
orbem diffusa est, precamur: <{Domine miserered.
Pro papa nostro illo et omni clero eius omnibusque sacerdotibus
ac ministris, precamur: {Domine miserere).
Pro famulo tuo illo imperatore et famula tua illa imperatrice
et omni exerctltu eorum, precamur: {Domine miserere).
Pro pace ecclesiarum, vocatione gerntium et quiele populorum,
precamur: {Domine miserere).
Pro plebe hac et conversatione eius omnibusque habitantibus in
ea, preramur: {Domine miserered.
Pro aerum temperie ac fructuum el fecundilate terrarum, pre-
camur: {Domine miserere).

1) L. DUCHESNE, Origines du culte chrétien® (Parls 1903) 198 f. —
F. ProBsT, Die abendltindische Messe vom flinften bis zum achten Jahrhunder
(Mtinster 1. W. 1896) 123 hat in seinem Abdruck in den Aniworten stets Kyrie
eleison. — Uber den gegenwiirtigen Ritus bringt P. LEJAY einige Bemerkungen
in DAL 1 1, 1402. 1404. — Herr Kollege R. STAPPER, der im Mirz 1914 am
5. Fastensonntag dem Hochamt im Dom von Mailand beiwohnte, stellt mir seine
diesbezilglichen Beobachtungen freundlich zur Verfilgung:

.Nach Gesang der Terz, Sext und Non wurde vom Ambo aus eine
Lectio 8. Ambrosii de bono mortis verlesen, wihrenddessen der Klerus den
feferlichen Einzug zum Altar ausfiihrte, Alsdann begann der Gesang der
Ingressa (gieichzeitig Staffclgebet und Altarinzensation). Nunmehr las der
Zelebrant privatim die Ingressa und sang in cornu epistolae die Supplicationes
(nach dem Text des 1. Fastensonntags). Alles kniete dazu nieder und der
Chor antwortete jedesmal mit ecinem mehrstimmigen Domine miserere. Die
Suppl. fir den Kaiser wurde ausgelassen; in der fiir den Kdénig wurde der
Name Victor Emanuel genannt. Zuletzt wurde ein drelmaliges Xyrie eleison
angeschlossen, dann folgte die Oratio super populum, nunmehr von der Kanzel
aus eine Prophetie, Gesang des Psalmellus, dann die Leclio epistolae . . .“
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Pro virginibus, viduis, orfanis, captivis ac penitentibus, precamur.
(Domine miserere).

Pro navigantibus, iter agentibus, in carceribus, in vinculis, in
metallis, in exiliis constitutis, precamur: <Domine miserere).
Pro his qui diversis infirmitatibus detinentur, quique spiritibus
vexantur inmundis, precamur: {Domine miserere).
Pro his qui in sancta tua ecclesia fructus misericordiae largiun-

tur, precamur: <Domine miserere>.
Eraudi nos Deus, in omni oralione alque deprecatione nostra,

precamur: (Domine miserered.
Dicamus omnes: Domine miserere.

Kyrrie eleison), Ky(rie eleisonj, Ky(rie eleison).

DaB diese Litanei im griechischen Ritual ihr Vorbild hat,
wurde bereits erkannt. Wenn es in der Litanei des irischen
Missale von Stowe heiBt: , Dicamus omnes. »Domino exaudi et
miserere, Domine miserere« ex toto corde et ex tota mente”, so
konnte L. Duchesne die genau entsprechende griechische Formel
in der Liturgie von Konstantinopel anmerken '

Wie uns der Pilgerbericht der Aquitanierin erraten laBt,
hat der seit dem vierten Jahrhundert stirker einsetzende Ver-
kehr mit dem Heiligen Land das Kyrie eleison als ein an heiliger
Stitte gehortes frommes Gebet auch fiir das lateinische Abend-
land volkstiimlich gemacht. Im fiinften Jahrhundert war es in
Rom und den Provinzen Italiens, besonders Mailand, bekannt
geworden. Auch Gallien wollte nun nicht mehr zuriickstehen.
Die Synode von Vaison (Provinz Arles) gab im Jahre 529
die Bestimmung: ,Da sowohl am Apostolischen Stuhl (Rom) als
auch in allen Provinzen des Ostens und Italiens die schéne und
durchaus heilsame Gewohnheit aufgenommen wurde, das Kyrie
eleison mit tiefem Gefiihl und mit Zerknirschung oiter zu wieder-
holen, so haben auch wir beschlossen, diese so heilige Gewohn-
heit in allen unseren Kirchen mit Gottes gnidiger Fiigung bei
Matutin, Messe und Vesper beizufiigen“2 Aurelianus von
Arles ( um 550) gab die Anweisung, jedes kirchliche Stunden-
gebet mit einem dreimaligen Kyrie eleison zu beginnen und

1) L. DUCHESNE, Origines du culte chrétien® (Paris 1803) 200. Der
griechische Text {Brightman 373) lautet: ,Rinoper mdvieg &5 8Ang tis Puxvs
xal 2§ 6Ang tig bwavolus fudw, elnwucr,* Die Formel: ,,deduedd oov, énd-
xoveov nal 8A€ngov.”

2) Canon 3 (II 184 BRUNS),
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ebenso zu beschlieBen!. Wertvoll ist uns die Bemerkung des
Germanus von Paris (+ 576), daB drei Kinder einstimmig das
dreimalige Kyrie eleison beim Beginne der Messe sangen ®.
Drei Kinder singen hier das dreimalige Kyrie eleison. Ein
dreimaliges Kyrie eleison ist uns bereits oben als Anrufung des
Sonnengottes begegnet. Drei und Heil sind fiir die antike Vor-
stellung untrennbar. H. Usener hat denn auch an die Spitze
seiner Untersuchung iiber die Dreiheit® einen Satz aus Aristo-
teles gestellt, der also sagt: ,Wie die Pythagoreer uns sagen,
ist das All und alle Dinge durch die Zahl drei begrenzt. Ende
und Mitte und Anfang enthalten die Zahl des Alls, die Zahl der
Dreijheit. Da wir von der Natur gleichsamn die Gesetze der Drei-
heit empfangen haben, so bedienen wir uns zu den heiligen
Brduchen der Gotter dieser Zahl“* Bedeutungsvoll ist es, dafl
man in alten Stadtkulten neben den Gottern des Himmels und
des Totenreiches an dritter Stelle des Zeus mit dem Beinamen
Jwrhe = Retter, Heiland, Erloser besonders namentlich gedacht
hat® und daB man im Kulte den ersten Becher den himmlischen
Gottern insgesamt, den zweiten den Heroen d.i. den Geistern
der Toten, den dritten aber dem Zeus Soter widmete®. Dem

1) Aurelianus Arelatensis, Regula ad monachos (Migne PL 68, 393):
»Sic in omni opere Dei tertia vice Kyrie eleison dicile, antequam incipialis:
et psalmis perdictis el capitello perdicto.”

%) Migne PL 72, 90 A. Bei DUCHESNE a.a. 0. 181: ,, Tres autem parvuli
qui ore uno sequentes Kyrie eleison . ..”

8) H. USENER, Dreiheit (Rheinisches Museum NF 58 [1908] 1). USENER
hat bei seiner Arbeit den Nachdruck gelegt auf ,die Bildung dreigliedriger
Gruppen von Gottesbegriifen, gottlicher Dreieinheiten“. Ich mochte hler die
Anregung geben, die Dreiheit in der Liturgie stirker zu beachten.

4) Aristoteles, De caelo 1 268 A 121f.

%) Aischylos, Hiketiden 24 1f.:

Qv mddi, dv yi xal Asvndr dwe,
drarol e Heol %al Fagdriuot
1dovioe Sifnas xacéyovres,
nal Zeds owrholrolros, olnopilaf
dolwy dvdpdy, :
défard Inéemw.
tber die Soter-Bezeichnung vgl. noch DOLGER, IX&YC I (Rom 1910) 415, 419 11,

6) Vgl. die auf Philochoros, Jepl hucodv zuriickgehenden Stellen ge-
sammelt bel A. TRESP, Die Fragmente der griechischen Kultschriftsteller (RVV
XV 1 [GleGen 1914] 781.) Nr. 86, — K. KIRCHER, Die sakrale Bedeutung des
Weines im Altertum .(RVV IX 2 [GieBen 1810] 34 f1.).
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Zebs tédetog, wie er auch genannt wurde, gehirte auch die voll-
kf)mmene Zahl. DaB man den Swwhe mit der auch sonst ge-
ldufigen Formel o@ody we!, é4éyoov anrief, ist nur patiirlich;
denn der Rut Zed cdoor war von einer solchen Volkstiimlich-
!(eit, dafl er beim Niesen gebraucht wurde? wie das ,Helf Gott"
In meiner Heimat (Sulzbach a. Main).

Wir diirfen annebmen, da8 in der Zahl der Aunrufungen
auch die Dreizahl von Wichtigkeit war. Dies fiihrt uns wieder
zu dem Stadtritual von Magnesia zuriick. Fiir die Bitten zum
Stadtgott Zeus Sosipolis wird ein Doppelchor von 9 kultisch
reinen Knaben und 9 kultisch reinen Midchen, deren Eltern
noch Jleben, bestellt. Die Neunzabl oder 8X3 spielt dabei
eine besondere Rolle. Es wire zwecklos, hier die ungeheuere
Bedeutung der Zahlen 8 und 9 fiir das wirkungskriitige Ritual
weitliufig belegen zu wollen. Ein einfaches Durchmustern der
von R. Heim?® gesammelten Zauberformeln ergab mir folgendes
Bild von der Wiederholung der Formeln:

S. 475 Nr. 33 ... 3x9 (ter novies)
S. 478 Nr. 49 ... 3 (ter)

S. 478 Nr. 51 ... 3xX9 (ter novies)
S. 479 Nr. 52 ... 3 (ter)

S. 479 Nr. 56 ... 3X9 (ter noviens)
S.483 Nr. 69 ... 38 (ler)

S. 487 Nr. 82 ...3 (ter}

S. 487 Nr. 84 . ..3 (ter)

S. 489 Nr. 93 ...3 (ter)

S. 490 Nr. 94 ... 3X9 (ter novies)
S. 496 Nr. 107 ... 3 (ter)

S. 497 Nr. 108 . . . 8 (ter)

S. 498 Nr, 109 ... 3 {ter)

S. 501 Nr. 118 ... 3X9 (ler novies)

1} Vgl. auBer den oben S. 67 angeftihrten Stellen noch Mareellus, De
medicamentis XV 89 S. 118 Z. 2729 NIEDERMANN:
. Eldov toiudppov ygvecov b odvéalor,
Katl ragragotyov ydineov 18 odvdalov.
Saody pe aeuvd, vegrépwy brdpraze
?) Anthologia I 13 v, 11
0062 Aéyecv' Zev oioov, Srav mragf.”
Vgl. dazu Xenophon, Anabasis IiI 2,8: Eln Soldat niest bei der Rede Xeno-
phons; da verehrten alle den Gott, d. h. sagten Z&d gdoov, und Xenophon
nahm es als Zeichen der cwrnpla vom Zeds cwriy.
8 R. HrlM, Incantamenta magica graeca latina. Lipsiae 1892.
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S. 608 Nr. 136 . . . 3 (ler)

S. 512 Nr. 147 . . . 9 (novies)

S. 525 Nr. 177 . . . 3 {ler)

S.531 Nr. 181 ...3 (ter)

S. 531 Nr. 182 .. .3 (ter)

S. 531 Nr. 183 ...3 (ter)

S. 531 Nr. 186 . . . 27 (-- 3X9) (vicies septies)

S. 531 Nr. 187 ... 99 (nonagies novies)

S. 532 Nr. 188 . .. 3,09 (ter novies)

S. 532 Nr. 180 ...7 (septies)

S. 532 Nr. 192...3 (ter)

S. 533 Nr. 196 . . . 3X9Y {novies . . rursumque novies
et tterum lerlium novies)

S.537 Nr. 219 ... 3 (ter)

S. 538 Nr. 226 ... 9 (novem verbal)

S. 541 Nr. 236 . . . 3 fter)

Eine solche Liste! sagt uns mehr als ganze Untersuchungen; sie
148t uns auch die hohe Wertung verstindlich werden, die man
dem Worte Aunr entgegenbrachte; denn es enthielt die Zahl
411 + ZO + g + 5’6 } = 99 und absichtlich schrieb man das Wort
in der Isopsephie = 6,

Die Heiligkeit der Neunzahl wurde in der Liturgie von
Magnesia durch die Zahl des Kinderdoppelchors zum Ausdruck
gebracht. In wenig verdnderter Form tritt der gleiche Gedanke
hervor, wenn der Seher Branchos zur Abwehr der Pest in
Milet die Kinder einen eigenartigen Vers aus neun Worten
singen 1dB8t. Der fiir die Alten schon erklirungsbediirftige, zwei-
mal sdmtliche 24 Buchstaben des griechischen Alphabets (und
darum besonders wirkungskritige) Text lautet *:

Bédn, Ldy, xSadu, niixtpoy, aplys

wvaSldiy, Foniys, @leyud, dowp.
Wie die oben angefiihrten Stellen bewiesen haben, hat die Neun-
zahl nicht minder stark sich in der religiésen Kultur der Rémer
zur Geltung gebracht. Wenn nun gerade in Rom die Neunzahl
die Wirkung des Bittgebetes so stark unterstiitzen sollte,
wenn der romische Kultschriftsteller Varro erkldarte, daff bei

1) Viele dieser Stellen sind auch ausgeschrieben bei W. H. ROSCHER,
Die Sicben- und Neunzah! im Kultus und Mythus der Griechen. [Abhandlungen
der Konigl. stichs. Ges. d, Wiss. Philol.-histor, Klasse 24 (Leipzig 1904) Heft 1]
65 A. 153.

?) Klemens von Alexandrien, Stromata V 8 § 48, 5 (GCS: Clem,
II 359 Z. 6 1 STAHLIN).
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Unternehmungen die Zahl! neun von ganz ausgesuchter Kraft
und Bedeutung sei! und wenn ein Chor von ,dreimal neun
Jungfrauen“ die von den sibyllinischen Biichern angeordneten
rémischen Bittprozessionen begleiten muBte 2, dann kann es kaum
mehr ein Zufall sein, daB gerade auf rémischem Boden der
nunendliche® Bittruf des Kyrie eleison nach dem Zeugnis Gregors
des GroBen® auf die uns heute so geldufige neungliedrige
Formel beschriinkt wurde. Man kann wohl den Trinitétsge-
danken als treibende Kraft zur Erklirung mit heranziehen; aber
die Neunzahl wurzelt in der antiken Kujtur. Antike und Christen-
tum zusammen schufen die Form:

Kyrie eleison

Kyrie eleison

Kyrie eleison

Christe eleison

Christe eleison
Christe eleison

Kyrie eleison
Kyrie eleison
Kyrie cleison 4,

1) Arnobius, Adversus nationes 111 88 (CSEL 4, 136 Z. 211!, REIFFER-
SCHEID): , novenarium numerum lradit Varro, quod in movendis rebus polen-
tissimum semper habeatur et marimus .. ."

2) Livius 27, 37: ,Decrevere ilem pontifices, ut virgines ter novenae
per urbem euntes carmen canerent ... tum seplem et viginti virgines, lon-
gam indutae vestem, carmen in Munonem reginam canentes ibant . . .
Livius 31, 12: ,,Carmen praeterea ab ler novenis virginibus cani per urbem
tusserunt, donumque Iunoni reginae ferri”” Vgl dazu W. H. ROSCHER a&. a. O.
56 A. 128,

3) Gregor d. Gr. Ep. 1X 26 (MG: Epist. II 1, 58 2. 23—28 HARTMANN):
(An den Bischof Johannes von Syrakus): , Kyrieleison aulem nos neque dizi-
mus neque dicimus, sicut a Graecis dicitur, quia in Graecis omnes simul
dicunt, apud nos autem a clericis dicitur, a populo respondetur et totidem
voecibus etiam Christe-eleison dicitur, quod apud Graecos nullo modo dicitur.
In cotidianis autem missis alia quae dici solent tacemus, lentummodo kyri-
eleison et Christe-eleison dicimus, ul in his deprecationis vocibus paulo
diutius occupemur.'” Gregor d. Gr. berichtet {iber einen bereits bestehenden
Brauch, nicht tber eine Neueinfihrung seinerseits.

4) Es Jlegt mir hier vollig ferne, efne Liturgiegeschichte des Kyrie eleison
zu geben. Daliir hitte ich ganz anders ausgreifen miissen. Hier eollte nur
einmal im Rahmen dieses Buches eine Problemstellung versucht werden. Die
Ausarbeitung iberlasse ich anderen. Wer nur Selbstverstindlichkeiten sagt, wird

die Liturglegeschichte nicht Iordern.
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Die Dreizahlgliederung hat auch sonst in die romische
Liturgie Eingang gelunden, wo der Trinitidtsgedanke nicht mit-
gewirkt hat. Ich erinnere des Beispiels halber an zwei Stellen
der alten Karsamstagsliturgie (ehemals Liturgie der Osternacht).
Der mit dem neuen Licht in die Kirche einziehende Diakon singt
dreimal, jedesmal in hoherer Tonlage:

Lumen Christi. R. Deo gratias.

Lumen Christi. R. Deo gratias.
Lumen Christi. R. Deo gratias.

Noch wichtiger ist eine Rubrik der Taufwasserweihe. Der Priester

senkt eine Kerze dreimal und zwar immer etwas tiefer in das

Wasser und singt dabei dreimal und zwar jedesmal etwas héher ':
Descendat in hanc plenitudinem fontis virtus Spiritus sancti.

Descendat in hane plenitudinem fontis virtus Spiritus sancti,
Descendat in hane plenitudinem fontis virtus Spiritus sancti.

Die dreimalige Wiederholung in jedesmal héherer Stimmlage soll
die Eindringlichkeit des Gebetes steigern. Es ist die gleiche
Psychologie, wenn bei der dreimaligen Wiederholung der Weihe-
formel jedesmal ein neues Segenswort hinzugetiigt wird. H. Usener
hat bereits auf einen derartigen Fall hingewiesen ? in der Wasser-
weihe an der Epiphanie-Vigil:
Ut hanc aquam benedicere digneris. R. Te rogamus, audi nos.
Ut hanc aquam benedicere et sanctificare digneris.
R. Te rogamus, audi nos.
Ut hanc aquam benedicere, sanctificare et consecrare digneris.
R. Te rogamus, audi nos.
Man erinnere sich bei solchen dreifachen Wiederholungen der
oben gebotenen Liste aus dem Gebeisleben der antiken Romer.
Man wird die hohe religiose Bewertung der Dreizahl nicht
aut das griechisch-romische Kulturgebiet beschrénken” diirfen.
Wer z. B. J. HennN's Ausfilhrungen itber die Bedeutung der Drei-
zahl bei den Babyloniern und im Alten Testament gelesen hat?,
wird zugeben miissen, dal wir es hier mit einer allgemeinen
Volksauffassung zu tun haben, Nach seiner Zusammenstellung

verweist Hehn auch auf den Segensspruch Num. 6, 24—26:
Jahwe segne dich und behiite dlch,
Jahwe lal leuchten sein Antlitz iiber dir und sei dir gnidig,
Jahwe erhebe sein Antlitz nach dir und schaffe dir Frieden.

1) Zur Erkldrung des Rituals vgl. DOLGER, JXOYC I (Rom 1910) 106.

%) H. USENER, Dreihelt {Rheinisches Museum NF 58 (1903) 3].

8) Jouns. HEHN, Siebenzahl und Sabbat bei den Babyloniern und im Alten
Testament (Lelpzig 1907) 63—75.
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Hehn bemerkt dazu, daB im Vers 27 der Segen ein Legen des
Namens Jahwes auf die Schne Israels genannt werde, und féhrt
fort: ,Der Name Jahwes ist also dann vollstindig auf die Kinder
Israels gelegt und der Segen vollkriitig, wenn er dreifach ist.
Die Dreiheit als Ausdruck der Vollkommenheit steht also auch
hier in besonderer Beziehung zur Gottheit. Damit féllt aber auch
neues Licht auf die Anrutung Gottes mit drei Namen Jos. 22, 22
und Ps. 50, 1. Wenn sich Elias dreimal iiber dem Knaben der
Witwe von Sarepta ausstreckt, so kann das wohl aus derselben
Idee flieBen, wahrscheinlich aber hatte die dreimalige Wieder-
holung der Handlung ihren Grund in der besonderen Kraft der
Dreizahl, #hnlich wie im Babylonischen der Zauber ein drei-
facher war und die Beschworung gern dreimal rezitiert wurde®'.
Hehn verweist ferner auf das Trishagion bei Isaias, auf Bileams
dreimaligen Segensspruch iiber Israel (Num. 23; 24, 10), aut die
dreimalige Verfluchung Kanaans (Gen. 9, 25—27), wo {iberall
die Steigerungen der Rede etwas Fejerliches verleihen.

Wir diirfen die Einwirkung des Alten Testaments auf die
Bildung der christlichen Liturgieform nicht unterschiitzen, diirfen
aber andererseits auch den EinfluB der antiken Kultur nicht iiber-
sehen. So ist z. B. die Gliederung in Dreizahigruppen, wie sie im
Kyrie der Messe entgegentritt, aul rémischem Boden kein Zufall.
Man wird diesem Urteil sofort zustimmen, wenn ich das uralte
Gebet oder besser das Lied der rémischen Arvalbriider hier an-
fiikre, das in hohe vorchristliche Zeit zuriickreicht und uns durch
eine Abschrift des Jahres 218 n. Chr. gliicklich erhalten geblieben
ist. Der Text lautet?:

Enos Lases iuuate,

enos Lases iuuale,
enos Lases tuuale.

neue lue rue Marma sins incurrere in pleores,
5 neue lue rue Marmar <si>ns incurrere in pleoris,
neue Lue rue Marmar sers incurrere in pleoris.

satur fu, fere Mars, limen <{sal>i, sta berber.
satur fu, fere Mars, limen sali, sta berber.
satur fu, fere Mars, limen sali, sta berber.

1) Jous. HEHN a. a. O. 74,
2) Carmina latina epigraphica I 1 Nr. 1 BUCHELER.
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10 semudnis alternel aduocapit conctos,
semunis alteinet aduocapit conctos,
simunis alternel aduocapit {conct)os.

enos Marmor iuuato,
enos Marmor iuuato,
15 enos Mamor iuuato.

triumpe triumpe triumpe, trium<pe tri>umpe.

§ 6.
Das an Christus gerichtete Carnien der Christen Bithyniens.
Die Liturgie vor Sonnenaufgang.

Eine feierliche liturgische Formel, wie sie in dem eben an-
gefithrten Bittgesang der Arvalbriider vorliegt, hie in Rom
carmen. Ausdriicklich wird das Lied in der Inschrift selber so
genannt'. Wenn nun auch die feierliche Formel des Zaubers
carmen genannt wird, so ist das nur eine Ubernahme des litur-
gischen Sprachgebrauches. Wie flieBend dabei die Grenzen
zwischen Gebets-carmen und Zauber-carmen waren, ist fiir den
Kenner romisch-heidnischer Liturgie klar. Wenn z. B. Caesar
nach einem Sturz vom Wagen nie mehr den Reisewagen bestieg,
ohne vorher dreimal ein Schutzgebet verrichtet zu haben (carmine
ter repetito)?, so hat Plinius dies unmittelbar mit den Zauber-
spriichen flir Blutung, Ischias und Knochenbruch zusammenge-
stellt, ein Zeichen, daB sich ihm die Trennungslinie verwischte.
Wenn Ovid die Zauberin Kirke dreimal neunmal ihr carmen

sagen ldBt3 so schépft er aus dem Volksbrauch seiner Zeit,
aber im Hintergrund steht das carmen der Liturgie. Ich mochte

hier aut einen besonders wichtigen Text hinweisen, der uns den

1) BOCHELER a. a. O T 1 Nr. 1: ,ibi sacerdoles clusi succineil libellis
acceplis carmen descindentes tripodaverunt in verba haec . ..“
%) Plinlus, Nat. hist 28, 4, 21 (IV 282 Z. 19 MAYHOFF).
8) Ovid, Metamorph. 14, 57 f1.:
e + » Qbscurum verborum ambage novorum
Ter novies carmen magico demurmural ore.”
Vgl. Ovid, Metamorph. 13, 951 §f.:
wEgo lustror ab {llis,
Et purganie nefas noviens mihi carmine dicto
Pectora fluminibus iubeor supponere centum.'
Man beachte hier die Hervorhebung von 9 und 100.
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Sprachgebrauch der Romer um die Zeit Christi kennzeichnet.
Valerius Maximus berichtet von Cornelius Scipio Africanus
minor: ,Als (Scipio) in seiner Eigenschaft als Zensor die Lustra-
tion vornahm und beim Opfer ihm der Schreiber aus den offent-
lichen (Gebets-)Tafeln die feierliche Gebets-Formel vorsprach
(sollemne ei precationis carmen praeiret), in der die Gotter an-
gefleht wurden, die Verhiltnisse des romischen Volkes besser
und weiter zu gestalten, sagte er: »Sie sind gut und grof ge-
nug; daher bitte ich, dafl (die Gotter) sie immerdar unversehrt
bewahren mogen<. Und sofort lieB er die Formel (carmen) aut
diese Art in den offentlichen Tafeln verbessern® .

Das carmen dicere oder carmen canlare bezieht sich auf gott-
liche Méchte, und wem ein solches carmen dargeboten wird, der
wird damit als Gott anerkannt. Wiederum aus der Zeit des ersten
christlichen Jahrhunderts sei ein kennzeichnender Text heraus-
gehoben. Plinius der Altere berichtet: ,In Agypten wird so-
gar ein Ochse an Stelle der Gottheit verehrt. Man nennt ihn
Apis ... Er lebt abgesondert. Wenn er (aber} unter das Volk
geht, go schreitet er daher, indem ihm die Liktoren Platz machen
und Scharen von Knaben begleiten ihn und singen ihm
zu Ehren ein Lied. Es hat den Anschein, als ob er es
verstehe und angebetet werden wolle. Die Scharen (der
Knaben) werden plétzlich begeistert und sagen die Zukunft vor-
her“?, Das carmen canere gilt hier als Aufierung der Anbetung,
als Anerkennung der Gottheit. Also ein Bittgesang oder ein
Bittgebet, ein sollemne precationis carmen, wie es bei Valerius
Maximus hiefl, ist Anerkennung der Gottheit des Wesens, an das
man sich wendet. Sofort denkt man auch an das obengenannte
Zet goov, das Xenophon als Ausdruck der Anbetung nimmt.
Nun wendet sich unmser Blick von selbst aul eine Stelle bei
Plinius dem Jiingeren, die ich vor Jahresirist in anderem
Zusammenhang besprochen habe®. Plinius hatte in seiner Eigen-
schaft als Statthalter von Bithynien bei einem Christenverhor die
Schuld der Angeklagten zu erfahren gesucht. Die Christen ,ver-

1) Valerius Maximus IV 1 § 10 S, 166 Z. 25~167 Z. 6 KEMPF 2
2) Plinius, Nat. hist. VII[ 46 § 185 (I1 101 Z. 11 f. MAYHOFF): ... . greges-
que puerorum comilaniur carmen honori e¢ius canentium. Inlellegere videlur
et adorari veile. Hi greges repente lymphati futura praecinunt.”
8) DOLGER, Sonne der Gerechtigkeit: LF 2 (Miinster 1918) 116 1.
Liturgliegeschichil. Forsch. 4: Déiger, Sol Salutis. 6
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sicherter aber, ihre Schuld und ihr Irrtum habe nur darin be-
standen, daB sie an einem bestimmten Tage vor Sonnenaufgang
zusammenzukommen pflegten, carmenque Christo quasi deo di-
cere secum invicem“'. Den letzten lateinischen Text hatte ich
wiedergegeben’: ,in einer gegenseitig im Wechsel gesprochenen
Formel Christus als Gott bekannten“. Die Ubersetzung verliet
in einer ganz bestinmten Richtung und wollte im Anschluf an
H. LietTzumann? unter carmen den Treueid fiir Christus (Tauf-
symbol) zum Ausdruck bringen. Fiir L. war die Grundlage
diese: ,Der-Richter fragt nach mala carmina, der Christ ver-
weist auf das Tautbekenntnis als das carmen der Gliubigen“3,
Es ist nun zwar nicht zu bezweifeln, daBl der Vorwurf des bearg-
wohnten péchtlichen Gottesdienstes bei den Christenprozessen
unmittelbar zum Vorwurf des Zaubers und zur Eriragung der
carmina = Zauberspriiche hiniiberleitete. Die Acta Marcelli
papae § 4, die L. anfiihrt, haben (wenn auch erst dem 5. Jahrh.
zugehorig) dies gut festgehalten und zwei Stellen, die L. aus dem
Thesaurus aushebt, nennen das Glaubensbekenntnis salutare
carmen und vitale carmen, Bezeichnungen, die klare Gegensiitz-
lichkeiten gegen den antiken Zauberspruch = carmen bedeuten.
Beide Stellen liegen nicht vor 400. Nun konnte ich sogar den
Beweisgang Lietzmann's anscheinend noch stirken. Chryso-
stomos hat die Abschworungstormel bei der Taufe als ein grofies
Schutzmittel gegen Bosheit und Ddmonen bezeichnet, man solle
daher diese Formel vor dem Ausgang ins Freie sprechen® So
wurde auch das Taufbekenntnis im vierten Jahrhundert als die
groBe Schutzformel betrachtet gegen alle Schrecken. Man hére
nur Ambrosius: ,Besonders miissen wir auch das Glaubens-
bekenntnis in den Stunden vor Anbruch des Tageslichtes téglich
ablegen, gleichsam als Siegel unseres Herzens. Auch wenn wir
vor etwas erschaudern, miissen wir zu ihm im Geiste unsere
Zuflucht nehmen. Wann nédmlich wire ein Soldat in seinem
Zeltlager, ein Krieger in der Schlacht ohne seinen Fahneneid?“®

1) Plini et Traianl epistularum 96, 7 S. 309 KukULA,

2) H. LIETZMANN, Carmen = Taufsymbol (Rheinisches Museum NF 71 [1916]
181. 182).
' 8) A, a. O. 182.

4) DOLGER, Die Sonne der Gerechtigkeit: LF 2 (Miinster 1918) 122,

5) Ambrosius, De virginibus 111 4 § 20 (Migne PL 18, 223): ,,Symbolum
quoque specialiter debemus tamquam nostri signaculum cordis antelucanis
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Das Taufsymbol ist also auch hier das grofie Phylakterion, die
wirkungskriiftige Schutzformel, die man in der antiken Kultur
mit carmen benannt hat.

Diirfen wir diese Deutung aber auch fiir den Pliniustext
annehmen? Ich selbst habe von einer gewissen Wahrscheinlich-
keit gesprochen®. Doch stiegen mir inzwischen mancherlei Be-
denken auf. Zundchst wissen wir nichts davon, daB das Taui-
symbol auBer der Tauffeierlichkeit in der Form eines wechsel-
seitigen Vortrags (Frage und Antwort) gesprochen wurde. Das
stato die wird sich aber auf den Sonntagsgottesdienst beziehen.
Wichtiger ist nun noch die Frage der Ubersetzung. Entgegen
meiner letzten Wiedergabe iibersetze ich nunmehr das carmen-
que Christo quasi deo dicere secum invicem genauer also: ,und
gegenseitig im Wechsel (zu) Christus wie einem Gott eine Formel
sagten.” Damit ist natlirlich eine viel weitere Deutungsmdglich-
keit gegeben und eine Freiheit gewonnen, die wir von der Kul-
tur-, Religions- und Liturgiegeschichte aus nicht einengen diirfen.
Das Nichstliegende ist nunmehr nach dem oben S. 81 festge-
stellten Sprachgebrauch der Zeit, an den sich Plinius anschlieBt,
das carmen als eine wirkliche Verehrung, verehrende Anrufung
zu verstehen, die im Wechselchor gesungen oder in Vorbeten
und Antwort gesprocher wurde. Nun muB man im Hintergrunde
denken, daB der heidnische {und jiidische) Vorwurf des zweiten
Jahrhunderts lautet: die Christen verehren einen Menschen?, sie
verehren einen begrabenen Menschen® und was das Tollste
schien, einen gekreuzigten Menschen?. Die Vorwliirfe sind natiir-

horis quotidie recensere: quo etiam cum horremus aliquid, animo recurren-
dum est. Quando enim sine militiae sacramento, miles in tentorio, bellator
in praelio?"

1) DOLGER, Die Sonne der Gerechtigkeit: LF 2 (Miinster 1918) 117,

?) Tertullian, Apologeticon 21, 3 8. 673 RAUSCHEN? (Verbesserung
nach dem Fuldensis): , Sed et vulgus iam sciunt Christum hominem utique
aliquem, qualem Tudaet iudicaverunt, quo facilius quis nos hominis cullores
ezistimavertl."

8) Origenes, Kaié Kédoov I 43 (GCS: Origenes I 238 Z. 21 ff, KOET-
SCHAU): ,Metd tadra Aéyes megl hpdv 8t narayeldpsy tdv ngooxvvedviwy
v dla, énel rdgos adrod év Kpijiy delnvurar, xal odddv ferov gépousy tév
4nd tdpov, odx elddtes, ndg xal nadd Koijreg 10 rorodrov moiodain.”

4) Minuclus Felix, Octaviug 9, 4 8. 12 Z. 101f. WALTZING: ,,Et qut
hominem summo supplicio pro facrinore punitum et crucis ligna feraiia
eorum caerimonias fabulatur, congruentia perditis sceleratisque tribuit allaria,

60
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lich &lter als ihre ersimalige Bezeugung, der Apostel Paulus
rechnete bereits damit (I Kor. 1, 23). Wenn nun der Heide von
einer Verehrung Jesu sprach, so meinte er natiirlich eine An-
rufung; ich kann mir daher keine bessere Zusammeniassung der
heidnischen Vorwlirfe der Frithzeit denken, als sie uns Arno-
bius bietet. Er 1iBt einen Heiden also zu den Christen sprechen:
,Nicht deswegen sind euch die Gdotter feindlich, weil ihr einen
allméichtigen Gott verehrt, sondern weil ihr einen geborenen
Menschen und, was sogar den gewohnlichen Personen schimpflich
ist, einen mit der Strafe des Kreuzes getdteten fiir Gott ausgebt,
ihn jetzt noch am Leben wiihnt und ihn in téglichen Bittgebeten
anbetet“!. Der Vorwurf lautet also hier genau wie bei Plinius,
daB die Christen ,zu Christus (sc. dem getiteten, gekreuzigten)
als einem Gott eine Gebetsformel sprechen”. Supplicatio und
carmen kann wechselseitig gebraucht werden, wie uns das
sollemne precationis carmen des Valerius Maximus belehrt hat.
Was Plinius beim Verhor herausbrachte, war eine Anrufung Jesu.

Plinius sagt uns, daBl die Christen an einem bestimmten
Tage ante lucem zusammenzukommen pflegten. Es ist genau
das, was die Christen Bithyniens schon vorher befolgten. Ante
lucem ist der frithe Morgen vor Sonnenaufgang. Man wird sich
sofort erinnern, daB schon der Apostel Paulus in Troas in der
Morgendiimmerung eines Sonntags das eucharistische Brotbrechen

ut id colant quod merentur.” — Ein genauer Widerklang der alten Vorwiirfe
ist auch Lactantius, Divin. institutionum lb. IV 16 § 1 (CSEL 19, 1, 337
Z. 911. BRANDT): , Venio nunc ad ipsam pussionem, quae velut obprobrium
nobis obiectari solet, quod et hominem et ab hominibus insigni supplicio ad-
fectum et cruciatum colamus.” — Cypriani Confessio 13 S. CCCl Bened.:
wweldwv Ore odx Zori deds 6 Xgwords, 8dev nal doravondy dmd lovdalww, 10d
deafdlov &vegyfoavrog” — Kommodian, Carmen apologeticum 357, (CSEL
15, 138 DOMBART):
»Stultia subiit multis, Deum talia passum;
Ut enuntietur crucifizus conditor orbis.”

Fiir die jlidischen gleichklingenden Vorwiirfe des zweiten Jahrhunderts vgl.
Justin, Dialogus cum Tryphone 38, 1 S. 134 GoopspEED: (Der Jude lehnt ab)
nEvdownor yevdpevov oravgadivar, xal dvagefyudver ely tdv odgavdy, xal
mdAw maguylveodar énl vis yils, nal mpoonvynrdy elvoe,

1) Arnobius, Adversus nationes I 36 (CSEL 4, 23 Z. 6 if. REIFFERSCHEID):
»Sed mon, inquit, ideirco dii vobis infestt sunt, quod ommipotentem colatis
deum, sed quod hominem natum el, quod personis infame est vilibus, crucis
supplicio interemplum et deum fuisse conlenditis el superesse adhuc creditis
et cotidianis supplicationibus adoraltis.”
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gefeiert hat (Apg. 20, 7.11). Da der Gottesdienst noch in der
Dunkelheit begann, so konnte jene bosartige Verleumdung vom
umgestiirzten Leuchter am Festtage (solemni die = Sonntag) ent-
stehen, von der Minucius Felix in seinem Octavius den Heiden
Caecilius berichten 1&8t!. In die friilhmorgendliche Zeit vor der
Morgenrdte sind jene ,n#ichtlichen Versammlungen“ der Christen
zu verlegen, von denen der gleiche Caecilius redet®, ebenso die
nocturnae convocationes, die Tertullian neben der Ostervigil
erwihnt3, DaB diese nichtlichen liturgischen Feiern sich mehr
der Zeit des Sonnenaufgangs niherten, zeigt Tertullian, wenn
er zur Erliuterung der nicht in der Schrift genannten herkémm-
lichen kirchlichen Briuche sagt: ,Das Sakrament der Eucharistie,
das vom Herrn zur Zeit des Essens (d. i. der Abend- oder Haupt-
mahlzeit) gefeiert und allen (zur Ausspendung) anvertraut worden
war, empfungen wir auch in den Versammlungen vor Aufgang
des Lichtes“*,

Auffdllig ist die wiederholte Betonung der Liturgie ante
lucem oder antelucanis coetibus. DaB es sich hier nicht nur
um zufillige Notizen handelt, beweisen die kirchlichen Gesetze,
die hier einschliéigig sind. Das sog. Testament unseres Herrn
gibt die altertiimliche Bemerkung: , Am friihesten Morgen ver-
sammle der Bischof das Volk, damit der Dienst voliendet werde
bis zum Aufgange der Sonne“®. Als Bestimmung des Konzils
von Nicaea (325) ist in einer Sammlung tiberliefert: ,Wenn du
am Sonntagmorgen erwachst, so gehe vor Sonnenaufgang in

1) Minucius Felix, Octavius 9, 6. 7 S. 12 1. WALTZING.

%) Minucius Felix, Octavius 8, 4 S. 11 Z. 4 WALTZING: , nocturnis
congregationibus’’.

M Tertullian, Ad uxorem II 4 (I 689 OHRLER).

1) Tertullian, De corona 3 (I 421 % OHLER):. , Eucharistiae sacramen-
tum et in tempore vietus et omnibus mandatum a domino eliam antelucanis
coetibus, nec de aliorum wmanu quam praesidentium sumimus” Von der
Zeit um 200 mehren sich die Zeugnisse fiir den Gottesdienst am frithen Morgen.
Vgl. die Alte Kirchenordnung des Veroneser Palimpsestes Lat. LXXX 411
S. 120 HAULER im Zusammenhang mit den sog. Canones des Hippolyt 27
S. 218 RIEDEL. Syrische Didaskalie 1160, 2(I 172 Z. 8 1f. FUNK): ,,Si gentiles
enim, cotidie e somno surgentes mane eunt, ul adorent ac serviant idolis
suis, et ante omnia negotia et omnia opera eunt, ut idola sua adorent. ..
Quam excusationem ergo habebit, gqui contemnit convenlum ecclesiae nec
frequentat 7

5) Testamentum D, N.dJ.Chr. 1 26 8. 51 RAHMANIL
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die Kirche“!, Die Canones des Hippolyt iibertragen diese
Bestimmung auch in die Ordnung der héuslichen Andacht: ,An
jedem Tage, an dem in der Kirche nicht gebetet wird, sollst du
das Buch nehmen und darin lesen: jeden Morgen sehe die Sonne
die Schrift auf deinen Knien* 2. Aus der Vigil allein kaun sich
diese Bestimmung kaum entwickelt haben. Eher wird man sich
der jiidischen Essener® und Therapeuten* erinnern wollen, die
nach Art der Pythagoreer® sich vor Tag erhoben, um den Zeit-
punkt des Sonnenaufgangs abzupassen und rechtzeitig nach Osten
gekehrt ihr Gebet zu verrichten. Viel ndher liegt aber die Be-
griindung in einem biblischen Text, der zugleich fiir die christliche
Gebetsrichtung nach Osten von einer groBen Bedeutung werden
sollte. Im Buche der Weisheit 16, 27if. wird hingewiesen auf
Exod. 16, 21, wo berichtet wird, dal das Manna schmolz, sobald
es von einem Sonnenstrahl getroffen wurde; dies wird nun Sap.
16, 28 als Mahnung betrachtet,

dnwg yqu(nbg) ﬁ, 01t o€l (p&a’yen) ,damit es bekannt wiirde, dag man

tov fAtov &’ edyapuoniay gov, Mit der Danksagung gegen dich

3 oc @ i de & (Gott) der Sonne zuvorkommen und
#ai QOS GYRTOANY POTOS £¥°  gopen Aufgang des (Sonnen-JLichts

TUYYUVELY OOL vor dich hintreten solle®.

Um die Wende des ersten Jahrhunderts war es unter den
Christen des griechischen Ostens bereits geldufig, unter edyaoioric
nicht nur Lobpreis und Danksagung, sondern auch die euchari-
stische Speise zu verstehen®, Die Erwiéhnung des Manna’ und

1) Bei W. RIEDEL, Die Kirchenrechtsquellen des Patriarchats Alexandrien
(Leipzig 1900) 38 Nr. 9.

2) Canon 27 8. 217 RIEDEL. Vgl hiezu Ambrosius, Exameron V 24
§ 88 (Migne PL 14, 240): ,hoc (sc. gallo) canente devotus affectus exibit ad
precandum, legendi quoque munus instaurat.’

8) Oben S. 36 A. 1.

4) Oben 8. 37 A, 1.

8) Oben S. 34 A. 3.

) Vgl. dazu Didache 9, 5 (PA 12 22 FUNK): ,uydels 02 payérw pndd
meétw Gnd e edyagiotias dbudv, GAA ol famciwodévies els Svopa wvplov. —
Ignatius, Ad Philad. 4 (PA 12 266 FUNK): .Znovddoaze odv pui edyapiarig
yefiodas pla yep odof tod wvglow wrd.“ Justin Apol. I 66 S. 74 GOODSPEED:
»Kal 4 rooph altn naleivar nag’ Huiv edyagroria.”” Vgl noch TH. SCHERMANN,
ebyapiorle und edyapioreiv in Ihrem Bedeutungswechsel bis 200 n. Chr. (Phile-
logus 69 [1910] 394 1.).

7) Das Manna wurde schon im hellenistischen Judentum als Seelenspelse
mit dem Logos Gottes gleichgesetzt. Vgl. vor allem den auch fiir die Gebets-
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der edyapioria legte den Christen den Gedanken an ihre euchari-
stische Feier nahe und bestdrkte sie, die Liturgie vor Sonnen-
aufgang zu begehen !

Das Wort im Buche der Weisheit entspricht villig der
jiidischen Sitte, das Sema’ vor Sonnenaufgang zu beten 2 In
der ersten Benediktion lautete die erste Strophe:

»Gepriesen seist du, Jahwe, unser Gott, Konig der Welt,

Der Licht gestaltet und Finsternis schatit,

Der Frieden macht und schaftet das All,

Der Licht bringt der Erde und ihren Bewohnern,

In seiner Giite erneuert tiiglich bestéindig das Werk der Schopfung*.
In der zweiten Strophe stehen unter anderm die Zeilen:

»O gepriesener Gott, grof an Erkenntnis,

Er gritndet’ und schuf die Strahlen der Sonne,

Herrliche Pracht er schuf seinem Namen,

Leuchten er setzte ringsum sich zum Ruhm."

Am Schlufl der zweiten Strophe heifit es dann noch:
yHochgelobt seist du, Jahwe, unser Gott,

Fiir das preiswiirdige Werk deiner Hiénde,
Und Hir das Licht, das du schufst, man dich riithme 8.

Die erste Benediktion, die in der dritten Strophe das liturgie-
geschichlich wichtige ,Heilig, heilig, heilig“ enth#lt, schlieBt ab
mit einem abermaligen Hinweis aul den Sonnenauigang:

richtung wichtigen Text bet Philo, Quis rer. div. heres. §§ 78. 79 (I 18 Z.
17—19 Z. 3 WENDLAND): Zu Gen, 15, 5: ,0 62 &o npoeinivdds od udvov
dpiw, GAAk el Bedv dpdv mooorppidn, "lopand [8s dori Sedw Spow]' ol B
xdv more rodg Spdaduods dialfwa:, npds yiv dmovevedxavt Th yhwe peridvieg
xel tolg év "Auly cvvrgrqdusvor & udv yig dvatelves vis Bpeig mpds aidépa
#el 185 ofgaved meguddovs, memaldevrar 02 nel td udvva dgopdv, tdv Seiov
Adyov, i odgdviov Yoyis priodeduovog dpdegrov rpopiy.’ Zum Gedanken
noch Phiio, Legum allegoria Il § 169. 170 (I 150 CoHN); férner Origenes,
Sel. in Deuter. (X 373 LOMMATZSCH).

1) Es ist autfallend, da8 diese Gedanken, sowie die Tfolgenden bel
TH. SCHERMANN, Die allgemecine Kirchenordnung, {rithchristliche Liturgien und
kirchliche Uberlieferung. II. Teil: Frithchristliche Liturgien (Paderborn 1915)
tiberhaupt nicht in Erwigung gezogen wurden. H. ACHELIS, Das Christentum
in den erstendrei Jahrhunderten I (Leipzig 1912) 180 rechnet mit der Moglichkeit,
daB praktische Erwldgungen die Zeit vor Sonnenaufgang wihlen lieBen, Rick-
sicht au! die Christen in abhiingiger Stellung, die um diese Zeit am leichtesten
abkémmlich waren, Achelis stellt dann die Frage: ,Oder legte man etwa
Wert darauf, am Sonntag den Sonnenauigang zu begrilBen?' Die Antwort
giehe oben.

2) Mis. Ber. I 2.

8) Nach A. GREIFF, Das Giebet im Alten Testament (Minster 1. W, 1915) 124,
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»Erneuernd in seiner Giite tdglich, bestiindig

Das Werk der Schépfung

Wie es heiit: »Dem Schépfer der gewaltigen Leuchtenc,
Denn ewig wihret seine Gnade.

Ein Licht von neuem iiber Sion laB leuchten,

Und mégen wiirdig seln wir alle eilends seines Lichtes.
Gepriesen seist du, Jahwe, Schopfer der Leuchten*!.

Die eucharistische Feier am Sonntag vor Sonpenaufgang
wird in ihrem Inhalt durch eine Reihe von Gedanken gekenn-
zeichnet. Zuniéichst war sie nach dem bei Paulus iiberlieferten
Worte Jesu: , Tut dies zu meinem Andenken® (I Kor. 11, 25) eine
Gedéchtnisfeier des Todes Jesu. Ob ihre besondere Verlegung
gerade auf den Sonntag mit dem Totengedéichinis am dritten
Tage zusammenhéingt, bedarf noch einer eingehenden Unter-
suchung. Aber ein neuer Gedanke tritt hinzu, das Gedéchinis
der Auferstehung Jesu. Mark. 16, 2; Luk. 24, 1; Joh. 20, 1 be-
richten die Auferstehung Jesu fiir den ersten Wochentag in der
Zeit vor Sonnenaufgang. Dies machte ja den Sonnentag zum Tag
des Herrn. Es war daher eine ganz naturgemiiie Erscheinung,
daB man in der Liturgie des Sonntagsmorgens der Auferstehung
Jesu gedachte?. Dazu gehort aber noch ein dritter Gedanke,
der in der Liturgiegeschichte leicht ibersehen wird, der Apostel
Paulus spricht ihn bereits I Kor. 11, 26 mit voller Klarheit aus:
,»S0 oft ihr dieses Brot esset und den Kelch trinket, sollt ihr
den Tod des Herrn verkiinden, bis er kommt." Im Hintergrund
steht also die Mahnung: Beim eucharistischen Mahl soll man sich
des Todes Jesu erinnern, aber auch des Auferstandenen und
Verkidrten gedenken, der ja wiederkommen wird. Die euchari-
stische .Feier ist nur ein voriibergehendes Mittel (dyor o #i9y),
sich mit Christus zu vereinen; mit der Parusie wird es durch
das Zusammensein mit dem Verklidrten ersetzt. So leitet auch
die Eucharistie zur Hoffnung auf die Wiederkunft Jesu hiniiber.

1) GREIFF a. 8. 0. 126,

?) Vgl. dazu die Kirchenordnung des Veroneser Palimpsestes Lat.
LXX 23 = 8. 107 HAULER: (Nach Anfiihrung der Einsetzungsworte): ,, Memores
igitur mortis et resurrectionis eius offerimus tibi panem et calicem gratias
tibi agentes . . .“ Vgl noch heute im Missale Romanum das Gebet Unde et
memores, das des Leidens, der Auferstehung und der Himmellahrt gedenkt. —
Fiir die hiusliche Morgenandacht vgl. Cyprlan von Karthago, De dominica
oratione 35 (CSEL 8,1, 292 Z. 28—25 HARTEL): ,Nam el mane orandum est,
ut resurrectio Domini malutina oratione celebretur.
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Um die Zeit, da die Christen Bithyniens ihren Gottesdienst
vor Sonnenaufgang hielten, wurde im jiidischen Gottesdienst, ja
auch in der jiidischen Privatandacht das Sema’ gebetet; dies
durfte auch in den Volkssprachen geschehen. Wenn nun das
jiidische Sema’ mit seiner ersten Benediktion einen so stax"ken
EinfluB aut die christliche Liturgie iibte, daB das Trisagios in den
eucharistischen Gottesdienst iibernommen wurde, so ist auch eine
weitere Auseinandersetzung sebr wohl denkbar. ,Ein Licht von
neuem iber Sion laB leuchten“ konnten die Christen in dem
engen national-jiidischen Sinne nicht beten. Sie deuteten das
Wort aut die Parusie Christi. Fast wortlich kehrt diese Bitte
in dem angegebenen Sinne (allerdings auf das Abendgebet ver-
schoben) bei Cyprian wieder: ,Wenn wir beim Sinken der irdi-
schen Sonne und des irdischen Tages beten und bitten, daB das
Licht wieder iiber uns kommen moge, so bitten wir damit um
die Apkunft Christi, die uns die Gnade des ewigen Lichtes ge-
wihren wird, denn Christus ist die wahre Sonne und der wahre
Tag“!. Es ist dies die ganz naturgemifie Umdeutung der Sema'-
Bitte bei der iriihesten Auseinandersetzung mit dem Judentum.
Der bevorstehende Sonnenaufgang muBte ja von selbst hinweisen
auf den, den man nach Zacharias 6, 12 ,Sonnenaufgang” (Oriens,
dvatoAr)) nannte, und den man vom Osten her erwartete.

DaB die Wiederkunftserwartung in dem Gottesdienst zur
Zeit des Hahnenschreis ihren Ausdruck fand, konnen wir aus
den alten Kirchensatzungen noch entnehmen. Die Kirchenord-
nung des Veroneser Palimpsestes aus dem dritten Jahrhundert
gibt nach der Uberlieferung der Vorfahren fseniores) als Beleg
daliir, da man um Mitternacht beten solle, das Wort des Herrn:
»Siche, es erhob sich ein Geschrei um Mitternacht: Siehe, der
Briutigam kommt, steht auf, geht ihm entgegen . . . darum wachet,
denn ihr wisset nicht, zu welcher Stunde er kommt“ (Matth.
25,6; 24,42 (25,18)% Dann heiBt es: ,Und zur Zeit des Hahnen-
schreis stehe auf in gleicher Weise; zu dieser Stunde beim Hahnen-
schrei haben nédmlich die S6hne Israels Christus verleugnet, den
wir durch den Glauben erkannt haben. In der Hofftnung auf
das ewige Lichi in der Auferstehung der Toten erwarten wir
den Tag“®. Hier ist zuniichst die Hausandacht gemeint, aber ge-

1) Cyprian, De dominica oratione 35 (CSEL 3, 1, 292s HARTEL).
2) Lat. LXXIX 34—LXXX 4 8. 120 HAULER.
8) Lat. LXXX 4—9 S, 120 HAULER.
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rade diese iibernimmt, zumal in einer kirchlichen Satzung, die
Gedanken des gemeinsamen Gottesdienstes. Die sog. Canones
des Hippolyt fithren denn auch den gleichen Text aus Matth.
25,6 fiir das Gebet um Mitternacht an und fahren dann fort:
,Die Zeit, in der der Hahn kriht, ist ebenfalls eine Zeit, in der
Gebete in der Kirche stattfinden, weil der Herr gesagt hat:
>Gebt acht, denn ihr wit nicht, zu welcher Zeit der Menschen-
sohn kommt, ob am Abend oder um Mitternacht oder wann der
Hahn kriht oder am Morgen (Mark. 13,35)<“ !, Die Zeit, in der
der Hahn kriht, wird noch einmal ausdriicklich von der gleichen
Schrift als Zeit des eigentlichen Gottesdienstes genannt 2,

Plinius sagt, die Christen hétten eincarmen vorgetragen. Den
Inhalt haben wir teilweise festzustellen gesucht. Ubcr die Form
des Vortrags gibt der Text carmen dicere an und tiir sich keinen
Aufschluf. Das carmen kann ein Lied sein oder eine feierlich
in Prosa gesprochene Formel und das dicere kann ein Sprechen
sein, aber ebensogut.auch ein Singen? Tertullian, ein La-
teiner des gleichen Jahrhunderts, hat den Text bezogen auf
Jeoetus antelucanos ad canendum Christo ut deo“*. Er hat
also unter carmen einén Gesang an Christus als Gott verstanden.
Wir haben keinen Grund, diese Deutung anzuzweifeln.

Lieder auf Christus hatten am Ende des zweiten Jahrhun-
derts schon eine Geschichte. Wenn Klemens von Alexan-
drien tiir seine Gliubigen am Ende seines Pi#ddagogs einen
Hymnus auf Christus darbietet® so war dies keine vereinzelte
Erscheinung mehr. Als Artemon um 200 der romischen Kirche
vorwarf, sie habe die reine Lehre iiber Jesus nur bis zu Papst
Viktor bewahrt und erst mit Papst Zephyrin von der Gottheit
Jesu gesprochen, da wies ein Unbekannter (wahrscheinlich
Hippolyt) in einer Widerlegung hin auf die ,vielen von Anfang

1) Canon 27 bei W. Riepgl, Die Kirchenrechtsquellen des Patriarchats
Alexandrien (Leipzig 1900) 218,

2} Canon 21 8. 214 RIEDEL.

8) Vgl. z. B. such Eusebios KG I 17, 22 unten 8. 95 A. 1 das Juvovg Adyerr.

4) Tertullian, Apologelicum 2, 6 S. 15 RAUSCHEN®. Das ut deo hat HAVER-
cAMp und ihm lolgend Rauschen gegen dic Uberlieferung et deo beilitrwortet;
dieser mit der Bemerkung: ,Tertullian konnte woh! schreiben ad cancendum
deo et Christo (wie ,De spect. 25 gelesen wird: nisi deo et Christo), aber
nicht: Christo et deo.”"

8) Klemens von Alexandrien, Piddagog III 12 (GCS: Clem. I, 201¢,
STAHLIN).
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an von gldubigen Briidern geschriebenen Psalmen und Lieder,
die den Logos Gottes, Christus, preisen und dabei Gott nennen®'.
Solche auch in den Gemeindegottesdienst iibernommene Liedcr
auf Christus wollte Paul von Samosata in seiner Bischois-
kirche von Antiochien abschaffen und zwar ,als jiingeren Da-
tums und von Minnern spiiterer Zeit gedichtet®? Gewi, die
Dichtung der Hymnen auf Christus blieb im Fluf, und von man-
chem Lied mochte Paul den Verfasser kennen, aber die Plinius-
stelle bezeugt doch ein recht betriichtliches Alter dieses Brauches,
und [Hippolyt] hat sicher nicht viel iibertrieben, wenn er von
Christusliedern ds’ dgyijs sprach. Ja, fiir Antiochien selbst war
die Behauptung Pauls sehr anfechtbar. Einer seiner ersten Vor-
giinger, Ignatius von Antiochien, schrieb ndmlich in seinem
Briefe an die Ephesier das Wort: ,Euer ehrenwertes, gottes-
wiirdiges Presbyterium ist so innig mit dem Bischof geeint, wie
die Saiten mit der Zither. So wird in eurer Eintracht und Liebes-
harmonie Jesus Christus besungen®?®. Nach W. Bousskrt denkt
Ignatius ,dabei wohl in erster Linie an den Gottesdienst der
Christen“ *. Eine Uberlieferung des Morgenlandes wollte sogar
den Hymnen-Wechselgesang auf Ignatius zuriickfithren® Der

1) Eusebios KG V 28, 5 (GCS: Eusebios 111, 500 Z. 24—26 SCHWARTZ):
»padpol 6t Bgor xal ¢dal dbedodv 4x° doyis brd mworhiv ypageioar vdy Adyoy
zo8 Heod tov Xguordv buvoduy dealoyodvres”

¥) Eusebios KG VII 30, 10 (GCS: Fusebios 112, 710 Z. 9—11 SCHWARTZ).

%) Ignatius von Antiochien, Ad Ephesios 4, 1 (PA 12, 216 Z.11—14
FUNK). ovppdvp dydry ist kaum besser zu ibersetzen als durch ,Liebes-
harmonie®, wie es W. Bousser, Kyrios Christos (Gottingen 1913) 287 vorge-
schlagen hat, ,Zusammenklingende Liebesgemcinschait (G. Krt'Ger) ist zu
schwerfillig und ,einmiitige Liebe" (F. ZELLER) verloscht das RBild.

4) W. Boussetr, Kyrios Christos (Gattingen 1913) 287,

) Sokrates KG VI 8: .Aeutéor 62 nal ddev zip @oyir flagev §) nert
tobs Guripdvovs Buwvovs fv 3j; énxlioly ovvileww, Tyvdios “Avrioyelog tig
Svplag, telrag ¢mwd tod droorslov Ilétgov €xlononmog, Bg wal ol dmourdiacg
atrolg ovvdiérpupey, driealav ellev dyyfdwr, did tav avupdver Suvev Tiv
dylav toedda buvodviwr, xal tdv redrov rad dgduareg tf; év Avrieyely éuxin-
olg nagédwner’ 8der nal év mdoais tais SunAnaiaig aden h mapddoses dirdddy.
Die Quelle diescr Uberlieferung ist nicht bekannt. Eigenartig ist demgegeniiber
ein anderer bel Theodoret KG 11 24, 8 S. 154 Z, 1211. PARMENTIER aufbe-
wahrter Bericht, wonach Flavian, der nachmalige Bischot von Antiochien ur!d
Diodor, der spiterc Bischof von Tarsus, die Psalmensénger in zwel Chdre
teilten, sodaB sie abwechselnd einen Vers sangen. Nach der Anmerkung von
Parmentier hatte Theodor von Mopsuestia die gleiche Notlz. Sokrates spricht
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bildliche Ausdruck seiner Sprache verriit auf jeden Fall einen
Freund von Musik und Gesang .

Wenn um das Jahr 200 bereits das Martyrerlied vorhanden
war?, so ist es natiirlich, daB der Hymnus auf Christus erst
recht eine Entwicklung hinter sich hatte. Dal schon in aposto-
lischer Zeit der christliche Gottesdienst Freiheit flir solche Christus-
lieder lieB, scheint Eph. 5,19 zu beweisen, wo in einer Hidutung
von musiktechnischen Ausdriicken steht: ,,Aedodvreg éavioig Yad-
pnols xai fuvorg xai (dais nvevnatinais, (dovreg xai Pdiiovieg
1)} xa@dle dudv 1) xvole.” Fir den Christushymnus der éltesten
Zeit wurde schon Ofter hingewiesen auf die Offenbarung des
Johannes, die wiederholt von dem ncuen Liede spricht, das im
Himmel dem Lamme gesungen wird (5, 9. 12. 13; 14, 3; 15, 3:
thy @By 1od dgwviov). Die ganze Vision setzt natiirlich eine
irdische Liturgie voraus, in der der Hymnus auf Christus bereits
elnen Platz hatte. DaB dies der Entwickelung weit vorangreife,
wie Bousskr meint3, mochte ich bezweiteln. Das carmen, das
die Christen Bithyniens Christo quasi deo darbrachten, liegt
vollig in der naturgemiifen Entwicklung der christlichen Liturgie.

von Hymnen, hier ist ausdriicklich von der davizeni) uedpdio die Rede.
J. KAYSER, Beitriige zur Geschichte und Erkldrung der iiltesten Kirchenhymnen?
{Paderborn 1881} 26 hat dies nicht erkannt.

1) Vgl. besonders Ad Ephesios 4, 2 (PA I 216 Z. 16 FUNK): ,,yedya
deot Aeddvres.” Funk nennt das Wort ,,vocabulum musicum difficile ad definien-
dum* und macht schlie8lich mit LIGTFoOOT einen Notenschliissel daraus. J. KAYSER,
Beitriige zur Geschichte und Erkliirung der éltesten Kirchenhymnen? (Paderborn
1881) 21 iibersetzt ,das Lied Gottes”, Xgdpua ist elne Tonart. Ignatius ist
also ganz modern; denn scin Zeitgenosse Plutarch, De musica 34 erhebt dic
Klage: .éneidimep oifte mepl ypduaros, ofte nepl Siardwov ol mpd Hudw
neondmovy GAAL megl udvov vob Evapuoviov . .. Uber die Tonarten spricht
Klemens von Alexandrien, Stromata VI 11 § 88, 11 (GCS: Clem. II 475
Z. 2711, STAHLIN).

2} Schon Tertullian, Scorpiace 7 (CSEL 20, 159 Z. 5i. RELFFERSCHEID-
WissowA) nimmt hierauf Bezug mit dem eigenartigen Wort: ,Sophia in ezittbus
cantatur hymnis; cantalur et eritus martyrum.” Vgl. noch Eusebios KG
VI 65, 1 (GCS: Eusebios I12, 530 Z. 10f, SCHWARTZ) von der in der Verlolgung
des Jahres 203 in Alexandrien als Martyrin gestorbenen Potamiaina:. ,negl s
noAddg 6 Adyos els ¥re vdv rmapd tols émeywplos &betae . . “ Die Agypter gaben
viel au! Gesang. Man vgl. auch die allerdings nicht niher gekennzeichnete
wodAY palpupdile, wegen der der Bischof Nepos bel seinen Christen groBe
Achtung genof und auch von Dionysios von Alexandrien geriihmt wird, Euse-
bios KG VII 24,4 {GCS: Eusebios 112, 686 Z. 151. SCHWARTZ).

%) W. Boussgr, Kyrios Christos (Gottingen 1913) 287.
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. Uber die Art, wie das carmen an Christus zum Vortrag
kam, erfahren wir von Plinius nur, daf es im Wechsel erfolgte
(secum invicem). Tu. ScurrMaNN meint’, es handle sich um
einen Hymnus, der in Strophen aut einzelne Chire verteilt war.
Uber einen Wechsel im Vortrag durch zwei Gruppen {Wechsel-
gesang) hinaus kénnen wir jedoch weitere Sicherheit nicht ge-
winnen. Der Vortrag durch einen Doppelchor ist moglich, aber
nicht sicher. Ich mdchte hier auf einen, anscheinend fiir die
Geschichte des Kirchengesanges nicht geniigend beriicksichtigten
Text bei Klemens von Alexandrien hinweisen. Klemens
stellt das Verhalten mancher Christen im Gottesdienst und aufler-
halb desselben im scharfen Gegensatz also heraus: ,Nachdem
sie'dem Worte Gottes ehrturchtsvoll gelauscht, lassen sie es
dort, wo sie es gehort haben, drauBen aber treiben sie sich mit
den Gottlosen herum und beschmutzen sich mit dem ganzen Un-
rat von sinnenkitzelnder Musik, Liebesliedern, Flotenspiel, Hiinde-
klatschen und wiisten Zechgelagen. Solcherlei nun besingen sie
im Wechselgesang und zum SchluB singen sie, die soeben noch
den Hymnus der Unsterblichkeit sangen, als wiiste Menschen in
wiister Weise den verruchten Kehrreim: -Lafit uns essen und
trinken, denn morgen werden wir sterben<“?. Das ¢dovreg el
dvrgdovres der Sdnger splelt anf den Gesang in der Kirche an,
wie auch die nadiwvwdie, d. h. der am Schlusse einer Strophe
gleichméiBig wiederkehrende, von der Gesamtheit gesungene Text>.

Sogar im Rhythmus denkt hier Klemens an eine kirchliche
Palinodie, an einen Kehrreim. Ich brauche nur hinzuweisen auf
das bei den Kirchengeschichtschreibern Sokrates und Sozo-
menos festgehaltene Ereignis, wonach zur Zeit des Chrysostomos

1) TH. SCBERMANN, Die allgemeine Kirchenordnung, frithchristliche Litur-
gien und kirchliche Uberlieferung, Il (Paderborn 1915) 468. Auch W. BOUSSET.
Kyrios Christes (Gottingen 1913) 287 A. 5 meint, Plinius deute wechselnde
Chorgeséinge an.

!)Klemens von Alexandrien, Paedagog Il 11 § 80, 4 (GCS:
Clem, I 280 Z. 28—31 STAHLIY): ,tadro 6% (dovess nal dwrddovtes, adrol
ol mgdodev &Svuvodvies ddavaciav, énl wdes vy FEwAsordiny nanol xoxdg
Ppéddovieg aalwpdlay

pdyouer xal mloyer,
afipiov yio amodvjonouer.”
(I Kor. 15, 32 = Isaias 22, 13.)

8) Verfchit ist die Ubersetzung von L. HOPFENMULLER: ,singen jetzt ab-

wechselnd di¢ Strophen des verruchtesten Gesanges®.
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die Arianer, denen durch kaiserlichen Befehl die Kirchen ge-
nommen waren, am friihesten Morgen zum Gottesdienst auBer-
halb Konstantinopels zogen und in ihren Prozessionsgesiingen
wiederholt den Kehrreim sangen!:
witoD eloiy ol Aéyovieg
1@ tole pioy ddvenw

Es wird sofort auffallen, daB sowohl das K7igre é4erjgor der Griechen
als auch das Te rogamus audi nos? der Lateiner in diesen
Rhythmus pat. Eine Palinodie, ein gleichlautend wiederkehren-
der Text, wird als Antwort der Gemeinde die von einem be-
sonderen Singer vorgetragene einzelne Strophe des Hymnus be-
schlossen haben. Wir haben noch die Moglichkeit des Nach-
weises: Eusebios spricht in seiner Kirchengeschichte {iber die
von Philo geschilderten Therapeuten bei Alexandrien und will
um jeden Preis Christen des apostolischen Zeitalters in ihnen
erkennen. Mit steter Steigerung will er dem Leser klar machen,
da8 der Bericht Philos ,deutlich die bis heute bei uns beob-
achteten Vorschriften der Kirche enthalte“3. Nachdem er einige
Texte aus der Schrift Philos ,,Uber das beschauliche Leben* her-
ausgehoben, sagt Eusebios noch einmal: ,,Will einer nach diesen
Belegen immer noch hartnéckig aut seinem Widerspruch be-
harren, so moge auch dieser von seiner Ungléubigkeit abstehen
und sich iiberzeugen lassen durch noch stirkere Merkmale, die
sonst nirgends als allein bei der dem Evangelium entsprechenden
Religionsiibung der Christen zu finden sind“*. Es folgt der Hin-
weis auf Jungfriulichkeit, Schriftauslegung, die Absonderung von
Ménnern und Frauen, Fasten, Nachtwachen, Schriftlesung, was
alles Philo auf das genaueste so angebe, wie es noch bei den
Christen Brauch sei. ,Er erwighnt”, so heiBt es dann noch wort-
lich, ,die Nachtfeiern des grofien Festes, die dabei iiblichen Ge-
briduche nnd die Hymnen, die bei uns gewohnlich zum Vortrag
kommen, und wie einer feierlich im Rhythmus vorsingt, die iibrigen

1) Sokrates KG VI 8; Sozomenos KG VIII 8.

2) Es wiire hier der Takt des feierlichen Prozessionsschrittes zu beob-
achten. Man denke auch an den Kinderreigen und das Kinderlied, etwa an
den Text ,*E§ey’ & @lA’ #Awe* bei Pollux 1X 123, der mit Hiindeklatschen von
den Kindern gesungen wurde, wenn eine Wolke die Sonne verdeckte. Dazu
R. HEiM, Incantamenta magica graeca latina (Lipsiae 1892) 513 Nr. 149,

8) Eusebios KG II 17, 1. 2 (GCS: Eusebios 111, 142 Z, 41. SCHWARTZ).

4) Euseblos KG I1 17 § 18 (GCS: Eusebios II 1, 150 Z. 2—5 SCHWARTZ).
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mit Ruhe zuhéren und dann die SchluSworte der Hymnen ge-
meinsam zusammen singen“’. Demnach sang ein Vorsinger die
einzelnen Strophen der Hymnen, die Gemeinde sang den Kehr-
reim oder einen Schlufruf. Wir konnen dies noch belegen. Die
aus christlichen Kreisen des ersten und zweiten Jahrhunderts
stammenden Salomonischen Oden haben insgesamt am Schlusse
den Ruf ,Hallelujah“. In den Johannesakten der zweiten Hilite
des zweiten Jahrhunderts singt Jesus von dem sog. Abendmahls-
hymnus je einen Vers, worau! die Apostel immer mit ,Amen*
antworten 2. Die Antwort der Gemeinde war natiirlich nicht
immer eine so kurze Formel, in den iltesten uns iiberlieferten
Eucharistiehymnen der Didache erkennt man deutlich als Schlu8-
ruf der Gemeinde eine Doxologie, die stets wiederkehrt: goi #
ddéa eig todg aidwveg und #dhnlich. Das Eigenartige ist, daB den
SchluB dieser eucharistischen Gesiinge, hinter denen H. GrimME
ein hebréisches Original in der strengen Form des hebriischen
finftaktigen Verses in paarweiser Wiederholung vermutet®, aus-
klingt in den Ruf: Maranatha. Amen*, in eine Formel, die auch
in den SchluB eines Christushymnus paBt. So oder #hnlich miissen
wir uns den gemeinsamen Schlufiruf als Antwort des Volkes im
Morgengnttesdienst der bithynischen Christen vorstellen.

Je niher der apostolischen Zeit, desto stiirker hat die Hoft-
nung auf die Wiederkunft Jesu ihren Ausdruck gefunden. ,Der
Herr ist nahe“ (Phil. 4, 5), war die Kennzeichnung dieser starken
Empfindung. In der Liturgie hat diese Hoffnung ihren Ausdruck
gefunden in einem Gebet oder Lied. Dies mag den Gedanken
ausgeprigt haben, den wir in Phil. 3, 20 lesen: ,Unser Wandel
ist im Himmel, von wo wir als Heiland den Herrn Jesus Christus
erwarten, der umgestalten wird den Leib unserer Niedrigkeit zur
Gleichgestalt mit dem Leibe seiner Herrlichkeit.“ Die mit der
Parusie Christi erscheinende Verkldrung ist die Gabe des cwiig,

1) Eusebios KG 1117 § 22 (GCS: Euseblios 11 1, 162 Z. 8— 11 SCHWARTZ):
weo o 1005 Te Adycodar elwddrag 7mpds hudv Buvovs loropidw, xal dg dvdg
perd goduod nooulwg émepdilovios ol Aowwol nad’ Hovylav dugodmevor tdv
fuvor ta dngoredsdria ovvelnyodoww . . * — Té& dngoreldedrio sind nicht ,die
letzten Strophen“ wie STIGLOHER {ibersetzt, sondern die Schiufiworte der Strophen.

2) Johannegakten K 94,

8) H. GRIMME, Die Oden Salomos syrisch-hebriisch-deutsch (Heidelberg
1011) 144,

4) Didache 10, 6 (PA 1%, 24 Z. 71 FUNK).
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ist owtnole!. Aus diesem Gedanken heraus ist es versténdlich,
daB Paulus das Wort bei Joel 3, 5: ,Jeder, der den Namen des
Herrn anrufen wird, wird gerettet werden (swdioerad)” auf
Christus bezieht (R6m. 10, 13; vgl auch Apg. 2, 21). Es wurde
schon unendlich viel dariiber geschrieben, was denn darunter
zu verstehen sei, wenn die Christen solche genannt werden, ,die
den Namen unseres Herrn Jesus Christus anrufen“ (I Kor. 1, 2
und Parallelen). Es ist dic Anerkennung, ,daB Gott ihn zum
Herrn und Christus gemacht hat“ (Apg. 2, 36). Das faBt ein
zweifaches in sich: das Bekenntnis Jesu als Herrn und die An-
rufung dieses Herrn. Das zweite ist vom ersten nicht trennbar.
Das Anrufen des Namens Jesu isi die feierliche Zusage zu Jesus
in Bekenntnis und Gebet, und nur wer diese Zusage gibt, wird
bei der Wiederkunft von Jesus zu den Seinen gezihlt, er wird
gerettet werden. Wir haben die volle Gleichung im Siegel der
Johannesapokalypse, das die Gerechten als Gottes Eigentum
kennzeichnet und rettet>. Wer das Siegel seines Gottes triigt,
ist gefeit und geschirmt, das ist schon antiker Grundsatz?3; aber
dieses Siegel sectzt die Anerkennung der Gottheit als des Herrn
voraus. Eine geradezu klassische Stelle, die mir friiher ent-
gangen war, mochte ich zum Belege hier anfiihren. In einem
arabisch erhaltenen Bruchstiick aus dem Apokalypsenkommentar
des Hippolyt von Rom heiit es von den Konigen in Apok.16,12:
»Gehoren sie zum Anhang und zu den Vertretern des Antichrists,
die unter seinem Entscheid stehen und ihm gehorchen? und
zwar nicht wie man einem Konige gehorcht, sondern wie man
einem Gotte gehorcht und ihn verehrt und seine Gestalt und sein
Bild anbetet und zu diesem emporriuchert, und bei seinem Namen
schwort, und denselben auf Hand und Stirn einkratzt . ..“* Die
religiose Titowierung ist nur die stark sinnenfillige Kundgabe
der Zusage zu einem Gott, im Gestus ist es die Gebetszeremonie,

1) Vgl. hiezu F. TILLMANN, Die Wiederkunft Christi nach den Paulinjschen
Briefen (Freiburg 1. B. 1909) 89: Es mub ,als teststehend angesehen werden,
daB die owryole die Heilsvollendung bedeutet, welche die leibliche Verkldrung
in sich schlieBt und bei der Wiederkunft des Herrn vollzogen wird.“

2) DOLGER, Sphragis (Paderborn 1911) 55if.

9) DOLGER, Sphragis (Paderborn 1911) 51, wo ich jetzt noch manche
Stelle nachtragen koénnte.

4) Hippolyt von Rom, De Apocalypsi Fragm. XVII (GCS: Hippolyt 12,
235 Z. 16—21 ACHELIS).
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im Worte die Anrufung, die sich in der Antike mit Kvgiog ver-
bunden hat. Das Kdgeog *Inoodg ist die Anerkennung der Gott-
lichkeit Jesul.

Der Ruf nach der endgiiltigen Erlosung durch den ,Herrn
Jesus“ konnte in die verschiedenste Form gefalit werden, etwa
o@ody ue éAénoov. Es ist eigenartig, daB uns ein solcher Er-
barmungsruf an Jesus in einem der friihesten christlichen Lieder,
in der 42. Ode Salomos erhalten ist, allerdings bier als Rut
der Gestorbenen an den in das Totenreich hinabgestiegenen
Christus:

»,Sohn QGottes, erbarme dich unser,

Und tue mit uns nach deiner Freundlichkeit;

Und fithre uns aus den Banden der Finsternis heraus

Und 6fftne uns das Tor, um heraus zu dir zu gelangen!

Wir sahen, wie unser Tod sich dir nicht naht,

So 1aB uns mit dir erldst sein, denn du bist unser Erléser*2.
Wenn wir von dem Apostel Paulus das Wort héren: ,Ich wiinsche
aufgelost zu werden und mit Christus zu sein® (Phil. 1, 23), so
ist es verstindlich, da der Odentext mit geringer Abéinderung
zum Ausdruck der Sehnsucht nach der Wiederkunfit Jesu werden
konnte. In einer Zeit, in der der Heilandsgedanke sich so stark
entwickelte, dal das Wort é owesp ,,Der Heiland“ ohne weiteren
Beisatz als Name fiir Christus erscheint?, da die christliche An-
rede & xvpudg pov xai 6 deds pov (Joh. 20, 28) ‘dem sich eben-
falls ,Herr und Gott“ und ,Heiland der Welt“ nennenden Kaiser
gegeniibertritt, da man 6 xdgeog xal cwine sagt (II Petr. 3, 2) und
Christus meint, da konnte man sein Kvgie &1éyoov 'dem in ver-
klirter Wiederkunit erhofften Christus mit der gleichen Sehn-
sucht entgegengerufen haben wie der Apokalyptiker sein ,Komm,
Herr Jesu“ (Apok. 22, 20) oder wie die paldstinensische Urge-
meinde ihr Maranatha. Es steht nichts im Wege, sich das carmen
der bithynischen Christengemeinden etwa so vorzustellen, daB
ein Bischof, Priester oder Diakon einen Text mit der Anrede
an Jesus vorgesungen und das Volk ihn mit einem ,,Komm, Herr

1) Auch H. LIETZMANN hat in der Neuauflage seines Kommentars zum
Romerbrief durch stéirkeren Vergleich mit der Antike der Formel einen viel
tieleren Inhalt abgewonnen als frither. Vgl. H. LieTzmany, Handbuch zum
Neuen Testament III, 12: An die Rémer (Tibingen 1919) 93—986.

2) H. GRIMME, Die Oden Salomos (Heldelberg 1911) 100 == Ode 42, 21—24.

8) DOLGER, JXOYC I (Rom 1910) 40818,

Liturglegeschichtl, Forsch. 4: Délger, Sol Salutis, 7
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Jesu", ,Maranatha", einem odagov fudg, éAéyoor Huds oder Kdoie
éAénoov beantwortet hiitte, Wie immer auch die Beter ihre Bitte um
die Wiederkunit Jesu in Worte gefalit, oder die Sénger in Rhythmus
und Gesang zum Ausdruck gebracht haben mochten, sicher ist
dies: Die Sénger des Hymnus standen nach Osten und die Beter
kehrten ihr Antlitz nach der aufgehenden Sonne. Doch wollen
wir der Untersuchung nicht vorgreifen. Was wissen wir von
der christlichen Gebetsrichtung der Friihzeit?

§ 7.
Die christliche Gebetsrichtung nach Osten
nach den Zeugnissen des zwelten Jahrhunderts.

Hermas, Paulusakten, Tertulllan und Klemens von Alexandrien.

Um die Mitte des zweiten Jahrhunderts beteten die Christen
der romischen Provinzen westlich von Jerusalem mit dem Gesicht
nach Osten gewendet. Ein Unterschied zwischem dem Gebet in
der Liturgie des Gemeindegottesdienstes und dem Gebet der
h#uslichen Andacht tritt dabei nicht hervor. Der Bewels fiir
diese Sitze ist leicht zu erbringen. Eines der iiltesten Zeugnisse
fiir die christliche Gebetsrichtung unach Osten vermute ich im
Pastor des Hermas um die Mitte des zweiten Jahrhunderts. Es
ist allerdings nur durch eine SchluBfoigerung zu erheben. Nach
der ersten Vision kniet Hermas zum Gebete nieder und fleht
zum Herrn, da tut sich der Himmel auf und die ehemalige ver-
storbene Herrin griiBt ihn vom Himmel her!. Hermas kann hier
nicht nur zum Himme] aufblickend, sondern muf auch zum Osten
gekehrt gedacht sein. Denn unmittelbar darauf, da Hermas noch
in Gedanken versunken ist, erscheint ihm gegeniiber ein ge-
hetmnisvoller Sessel (Kathedra), auf dem eine alte Frau, in
strahlendem Gewande, die Kirche, Platz nimmt2 Nach einer
Aussprache erhebt sich die Frau, vier Jiinglinge heben den Sessel
auf und gehen damit fort nach Osten zu. Dann erscheinen zwei
Miinner, heben die Frau an den Armen empor und gehen eben-
falls fort, nach Osten hin®: Im Osthimmel ist nach der alten

1) Hermas, Visio I, 1, 4 (PA I, 416 FUNK). Die Frau ist gestorben
gedacht; denn sle sagt in der Vision ,dvedfuepdny”, ein Wort, das als Aus-
druck fiir die Aufnahme Jesu in den Himmel geldufig war.

?) Hermas, Visio I, 2, 2 (PA I¢, 418 FUNK).

8) Hermas, Visio I, 4, 1. 8 (PA I8 422. 424 FUNK).
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Vorstellung der Himme!, die Wohnung Gottes und der Engel.
Darum steigt ja auch der Engel mit dem Zeichen des lebendigen
Gottes vom Aufgang der Sonne auf (Apok. 7, 2). Vom Osthimmel
kommt demnach auch die personifizierte Kirche. Sie kommt
vom Osthimmel dem Hermas entgegen und kehrt wieder so zuriick.
Hermas muB also nach Osten gekehrt gebetet haben. Das Zeug-
nis spiegelt eine rémisch-christliche Gebetssitte wider.

Zwischen 160—180 verfaBte ein kleinasiatischer Presbyter’
seine Paulusakten, die freilich alsbald den Einspruch von
kirchlicher Seite herausforderten. Darin heiSt es bei der Dar-
stellung des Martyriums von den letzten Augenblicken vor der
Hinrichtung des Apostels: ,Da stellte sich Paulus in der Richtung
nach Sonnenauigang, erhob die Hinde zum Himmel und betete
lange“®. Die Akten wollen den geschichtlichen Hergang wieder-
geben, soda also Paulus in Rom nach Osten gewendet gebetet
hitte. Wenn dem Apostel vor seiner Hinrichtung die freie Mog-
lichkeit zum Gebet gelassen wurde, so hat er sicherlich in der
Richtung nach Osten gebetet, selbst wenn er nicht einen eigenen
(christlichen) Gebetsritus gekannt hitte, denn die Juden westlich
von Jerusalem kehrten beim Gebet ihr Gesicht nach der heiligen
Stadt Jerusalem, d. i. von Rom aus ungefihr nach Osten. Hat der
Legendenschreiber aber, wie es ganz natiirlich ist, hier wie auch
sonst seiner Phantasie freies Spiel gelassenS, so hat er ganz
naturgemél Gebetszeremonien seiner Zeit in die Darstellung mit
hineinverwoben. Dag heift: in der Heimat des Presbyters, in
»Asia“, haben die Christen um die Mitte des zweiten Jahrhun-
derts in der Richtung des Sonnenaufgangs gebetet.

GroBere Zurilickhaltung ist am Platze bei der Frage, ob
vielleicht auch der heidnische Spétter Lukian von Samosata
als Zeuge liir die christliche Gebets-Ostung bezeichnet werden
kann, Nicht lange nach 165 schildert Lukian in seinem Buche

1).Tertullian, De baptismo 17 8, 481. LurToN: ,Quodst guae Paull
perperam inscripta sunt exemplum Theclae ad lcenttam mulierum doocendt
“nguendique defendunt, sciant in Asia presbylerum, quit eam Scripturam
construzit, quast titulo Pault de suo cumulans, convictum atque confessum
id se amore Pauli fecisse, loco decessisse.”

2) Martyrium Pauli § (AAA 1115 Z. 13 Lipsius): , Tdee oradels &
HadAog xacévavr: mpds dvaroldds x»al Zndpas tag yelpus els tov odgavdy
neogedfato dal mold’ xal ward mpossvyhy wowwoloynoduevos épeatorl rolg
nazpdowy, mpodzesvev tdv rpdynlov uynéri Aaijoag.”

8) Vgl. oben S. 99 A. 1. 70
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»Uber das Lebensende des Peregrinus“, einen Mann aus Parion
in Mysien am Hellespont, der nach einer bewegten Jugend in
Paléistina sich dem Christentum anschlof, dann aber wegen eines
Vergehens aus der christlichen Gemeinschaft ausgestoBen, als
kynischer Wanderphilosoph die Welt durchzog und sich schliefi-
lich zu Olympia auf dem Scheiterhaufen selbst verbrannte. Am
Tage vor seinem Tode hatte sich das Geriicht rundgesprochen,
»er wiirde nach der aufgehenden Sonne zu seine Verehrung be-
zeugen — wie dies ja auch bei den Brahmanen iiblich sein soll
— und dann den Scheiterhaufen besteigen”!. Eine Bezugnahme
aul eine etwaige frithere Gebetssitte des ehemaligen Christen
halte ich in diesem Zusammenhange fiir ausgeschlossen. Lukian
stimmt ja schon im Kapitel 25 alles darauf ab, daB Peregrinus
mit seiner Verbrennung den Beweis erbringen wolle, an Stand-
haftigkeit nicht den indischen Brahmanen nachzustehen; Lukian
verweist lerner aul den indischen Vogel Phonix, der sich selbst
verbrenne?, und betont an unserer Stelle noch ausdriicklich als
Brahmanensitte die Verehrung der aufgehenden Sonne.

Das von der Volksmeinung erwartete Verhalten des Pere-
grinus und die entsprechende Schilderung Lukians setzt voraus,
daB man um die Mitte des zweiten Jahrhunderts von der Selbst-
verbrennung indischer Aszeten nach vorausgegangener Begriilung
der Morgensonne wufite. In der Literatur, soweit sie uns fiir
die Zeit vor 150 erhalten ist, finden wir den Zug der Sonnen-
verehrung nirgends ausdriicklich erwdéhnt. Von dem Indier
Zarmanochegas, der sich nach dem bei Strabo aufbewahrten
Zeugnis des Nikolaos von Damaskus zur Zeit des Augustus
in Athen nach einem gllicklichen Leben verbrannte, heifit es nur,
daB er gesalbt, nur mit einem Lendenschurz bekleidet, lachend
auf den Scheiterhaufen gesprungen sei, um sich in die Unsterb-
lichkeit zu versetzen®, Nun gab es noch ein anderes Vorbild

1) Lukian, Peregrinus 39: ,xal ydg xal zdde 7} mpovepalp diedédoro,
dg mpdg dvioyovia tdv HAwov, donacdusvos — Bomep Guéier xal tods Boayud-
vdg @aoe mowelv — émffaetar tig mugds.”

¥) Lukian, Peregrinus 27,

8 Strabo, Geographica XV 1 § 738 (IIl 1003 MEINEKE): ,xal di xal
yeAdwvia dAdodar youvdy Alm’ dAnAiuuévov év mepilduars nl ehy mvedy’
dniyeypdpdar 62 1 vdpy »Zapuavoynyas "Ivdds dnd Bagydons xard & nd-
toea “lvddv ¥y bavdy dmadavarioas ueizmec. — Auch Cassius Dio LIV 9
§ 10 (II 451 Z. 1511.) sagt nur: ,Els & odv 1dv 'Ivédy Zdpuagos (der Name
ist nicht einheitlich Uberliefert). . . zvgl éavrdy [dvia é§édwnev.”
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des Peregrinus Proteus, ich meine den bereits stark von Legen-
den umwobenen Inder Kalanos, der zur Zeit Alexanders d. Gr.
sich ebenfalls freiwillig auf dem Scheiterhaufen verbrennen lieB.
Schon Strabo klagt, daB zwar von den Schrittstellern einheitlich
der Feuertod des Kalanos berichtet werde, aber iilber Beweg-
grund und Art dieses Todes keine Ubereinstimmung herrsche’.
Nach der einen Version, die Strabo wiedergibt, hiitte Kalanos,
als er mit 73 Jahren zum ersten Male in Pasargadd erkrankte,
ein Ruhebett aut einen Scheiterhaufen stellen lassen, sich ein-
gehiillt darauf gelegt und so verbrennen lassen. Die andere
Version 148t den Scheiterhaufen auf dem Dache einer eigens
erbauten Holzhiitte errichten und Kalanos wie einen Balken ver-
brennen®. Nun gab es noch eine andere Form der Legende,
die wir aber leider erst in der bunten Geschichte des Alian (um

1) Strabo, Geographica XV 1 § 68 (Il 999 MEINEKE).

?) Strabo a. a 0. XV 1 § 68 (III 999 MEINEKE). Der ersten Version
folgt Arrian, Anshasls VII, 3, 5. Danach war Kalanos krank, er wurde nach
seinem Willen aut den Scheiterhaufen gelegt und verbrannte, ohne jedoch den
Korper zu bewegen. Die einfachste und wle es scheint beste Uberlieferung
bat Diodor Siculus, Biblioth. hist. XVII 107: 'O é2 Kdlavos, dxolovdfoag
rots i6lots ddymaci, tedoppyudrws Endorn tff mved, xal perd zadrys xaree
pAeydels érededrnoe.” Wie stark dieser Inder schon in vorchristlicher Zeit zum
Schulbelsplel wurde, zeigt Cicero, De Divinatione I 28 § 47: ,Est profecto
quiddam eliam in barbaris gentibus praesentiens algque divinans, siquidem
ad mortem proficiscens Calanus Indus, cum inscenderel tn rogum ardentem,
»0 praeclarum discessum«, inquit, »e vita, cum, ul Hercull contigit, mortali
corpore cremato in lucem animus excesserit.« Cumgue Alezander eum ro-
garet, si quld vellef, ut diceret. »Oplimec, inquit, »propediem te videbox.
Quod ita contigit; nam Babylone paucis post diebus dlezander est mortuus.”
Vgl. Cicero, De Divinatione I 30 § 65. — Besonders noch Cicero, Tuscula-
narum disputationum 1. II 22 § 52: ,Calenus Indus, indoctus ac barbarus, in
radicibus Caucasi natus, sua voluntate vivus combusius est. Nos, si pes
condoluit, st dens [sed fae totum dolere corpus] ferre non possumus.“ Wie
E. PREUSCHEN in selner Abhandlung ,Und lieBe meinen Leib brennen“ 1 Kor.
13, 8 [Zeitschrift fir die neutest. Wissenachalt 16 (1815) 181] angesichts der
klaren Cicerostellen sagen kann: ,als Beispiel begeisterter Todesfreudigkeit
war er (Kalanos) kaum zu gebrauchen" ist mir unerklérlich. Der von Preuschen
getadelte GOETHE hatte villig aus der Antike gesprochen, wenn er in dem
Epigramm ,Die Lehrer* sagte:

»Als Diogenes still in seiner Toune sich sonnte,

Und Calanus mit Lust stieg in das flammende Grab,

Welche herrliche Lehre dem raschen Sohn des Philippus,
Wire der Herrscher der Welt nicht auch der Lehre zu groB8.“
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170—235 n. Chr.) zu erfassen vermigen. Die Begebenheit spielt
hier in Babylon. Kalanos, ein indischer Sophist, wollte sich von
den Fesseln des Leibes befreien und Alexander d. Gr. und seinen
Mazedoniern seine Willensstiirke bekunden. Es wurde ein Schei-
terhauten aus den verschiedensten Holzsorten aufgeschichtet,
Kalanos entkleidete sich, bestieg den HolzstoB ,,und stand mitten
auf dem Scheiterhaufen, bekrédnzt mit Schilirohrbléttern. Die
Sonne traf ihn mit ihrem Strahl, er bezeugte ihr seine Verehrung,
und dies war fiir die Mazedonier das vereinbarte Zeichen, den
Scheiterhaufen anzuziinden. Dies geschah, Kalanos aber stand
von der Flamme ringsum erfaBt unerschiittert und er wankte
nicht, bis er aufgeliost wurde“!. Kalanos erwartete also nach
diesem Bericht den Aufgang der Sonne, um gegen Osten gekehrt
zu ihr zu beten und dann zu sterben.

Von Wichtigkeit ist, daB hier genau das gleiche Benehmen
eines Inders geschildert wird, das Lukian die neugierige Menge
in Olympia von Peregrinus erwarten 148t. Demnach hatte Lukian
einen #hnlichen Bericht vor sich, wie er bei Alian wiedergegeben
ist. DaB Alian eine dltere, bis jetzt allerdings noch nicht sicher
benennbare Quelle benutzte, ist kiar?, wir diirfen vermuten, da
es die gleiche Quelle war, aus der auch Lukian schipfte. Pere-
grinus sollte im Geiste Lukians als Kyniker einen indischen
Aszeten nachahmen und natiirlich auch indisches Gebetszere-
moniell wiedergeben, als Zeugnis flir die Gebetsrichtung des ehe-
maligen Christen kann die Stelle bei Lukian jedoch nicht ange-
rufen werden.

Ein besonders klares und wertvolles Zeugnis der christlichen
Gebets-Ostung bietet uns Tertullian fitr Nordafrika. In den
beiden im Jahre 197 kurz nacheinander verdffentiichten Schriften
zur Verteidigung des Christentums kommt er auf den Gegenstand
zu sprechen. Der Text aus der ersten Schrift 4d nationes wurde
bereits angefithrt3, Der Text aus dem Apologeticum, etwas
mehr gefeilt und deutliche Anlehnungen an antike Literaturformen

1 Aelian, Ilowxildy lozopia 5, 6 8. 73 Z. 22—25 HERCHER: ,. .. dredday
énl plons vijs mveds ¥arn eavepavauévos wuldpov ndup’ wal & udv fAiog adrdv
ngooéfaiiev, B 8¢ adrdy mpooendver, xal volro fv 18 obvinua i 18 Efdnreww
thy nvgdv tols Maxeddor”

2) Vgl W. v. CHRIST-W. SCHMID, Geschichte der griechischen Literatur 11 25
(Milnchon 1913) 624.

8) Siehe oben S. 14f.
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verratend, lautet also': ,Mit etwas mehr Menschlichkeit und
Wahrscheinlichkeit halten andere die Sonne fiir unseren Gott,
Vielleicht werden wir gar noch zu den Persern gezdhlt werden,
wenn wir auch nicht eine auf Leinwand gezeichnete Sonne ver-
ehren, da wir sie ja selbst iiberall (gegenwirtig) haben? in ihrer
schildiérmigen Scheibe3, (Es ist leicht erkennbar), woher diese
Vermutung stammt. Es ist ndmlich bekannt geworden,
daB wir nach der Gegend der aufgehenden Sonne hin
beten. Aber auch ihr bewegt zum grofien Teil beim Auigang
der Sonne euere Lippen und zwar im Bestreben, einmal auch die
himmlischen Dinge anzubeten. Wenn wir ferner den Tag der
Sonne der Freude widmen — allerdings aus einem ganz anderen
Grunde als aus religioser Verehrung der Sonne —, so sind wir
ja nur denen beizureihen, die den Tag des Saturnus fiir MiiBig-
gang und Schmauserei bestimmen, wobei sie selbst wieder vom
jiidischen Brauch abweichen, den sie nicht (recht) kennen.“ Die
Sonntagsfeier, wahrscheinlich schon damals mit einer im biirger-

1) Tertullian, Apologeticum 16, 8—11 S. 57 RAUSCHEN?: ,LAlit plane
humantus et vertsimtlius solem credunt deum nostrum. Ad Persas, si forte,
deputabimur, licet solem mon in linteo depictum adoremus, habentes ipsum
ubigue in suo clypeo. Denique inde suspicio, quod innotuerit, nos ad ortentis
regionem precart, Sed e! plerique vestrum adfectatione aliqguando et caelestia
adorandi ad solis ortum labia vibratis. Aeque si diem solis laetitiae indul-
gemus, alia longe ratione quam religione solls, secundo loco ab eis sumus,
qui diem Saturni otio et victut decernunt, exorbitantes et ipsi a Judaico
more, quem ignorant.”

%) Tertullian ist in seinem apologetischen Spott noch lange nicht ge-
niigend auf seine antiken Unterfagen untersucht. Die obige Bemerkung verriit
deutliche Anlehnung an den heidnischen Spotter Lukian von Samosata,
der {iber die Gotterbilder im Tempel von Hierapolis sprechend in der Schrift
IHepl zijg Zvplng Seod 34 auch diese Bemerkung mit einflieBen 148t: ,'Ev adep
8t tpp vnp lodviwy év dpuotepi) wéerar mpdte udv Spdvog 'Hedlov, atrod dd
805 odx &ve' uovwov 8¢ *Heldlov xal Zedywvaing Edava od dexvdovorw. "Ozev
0t clvexa Gde voullovaw, éydr xal téde Epadov., Adyovoe toloe udv dildowos
Seoloy ooy Fpuevar Fdava noideodas, ob yip dupavée mdvieoe ti eldea’
‘HéAiog 8¢ nal Zedqvain ndunay évepyles wal opéag ndvies dpdovas, Koly
div alvin Soavovoying rolow év th Hépt pawvoudvoise;” Sonne und Mond sind
ja am Himmel allen sichtbar, sie brauchen also kein irdisches Gdtterbild. Genau
dles wiederholt Tertulllan. Er verstiirkt den Spott noch mit dem Hinwels auf
die Sonnen-Fahnen der Perser,

8) Dje Ubersetzung des in suc clypeo scheint mir kaum anders mbglich.
Mean braucht sich nur der antiken Sonnendarstellungen zu erinnern, die dem
makedonischen Rundschild nachgebildet sind.
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lichen Verkehr auffilligen Arbeitsruhe verbunden und durch den
Ausdruck festlicher Freude in Kleidung und im besseren héus-
lichen Mahl gekennzeichnet, sowie das Gebet nach der Gegend
der aufgehenden Sonne zu haben nach Tertullian die Heiden
auf den Wahn gebracht, daB die Christen Sonnenanbeter seien.
Tertullian unterscheidet hier nicht zwischen liturgischem Gebet
des allgemeinen Gottesdienstes und h#uslicher Andacht. Die
Christen kehrten sich eben in beiden Fillen nach Osten. Die
Selbstverstdndlichkeit, mit der Tertullian die christliche Gebets-
sitte als Unterlage einer heidnischen MutmafBung auffiihrt, zeigt
besser als viele Worte, wie festgewurzelt die Gebets-Ostung in
den christlichen Gemeinden des zweiten Jahrhunderts war. Uber
die christliche Begriindung der Gebetsrichtung nach Osten spricht
sich Tertullian nicht aus. An einer anderen Stelle nennt er
einmal den Sonnenautfgang das Sinnbild Christi!, aber wir wissen
nicht, ob und wie er diesen Gedanken fiir die Gebets-Ostung
fruchtbar gemacht hat.

Gleichzeitig mit Tertullian berichtet auch Klemens von
Alexandrien iiber die christliche Gebetsrichtung nach Osten
fiir die Gegend von Unterégypten. Zwei Texte kommen fiir uns
in Betracht, die beide in ihrer Art kemnzeichnend sind fiir die
Art der Alexandrinischen Schule, indem sie uns sowohl die alle-
gorische Betrachtungsweise als auch die Auseinandersetzung mit
der griechischen Kultur vor Augen fiithren. Der #ltere Text
steht in dem bald nach 195 geschriebenen P#dagog. Nachdem
Klemens von der Siinderin gesprochen, die die Fiile des Herrn
salbte, f#hrt er fort: ,,Und wenn ich nicht zu plump (in meiner
Deutung) erscheine, so sind die gesalbten Fiife des Herrn die
Apostel, die nach der Prophezie Teil bekommen haben an dem
Wohlgeruch der Salbe des Heiligen Geistes. Da die Apostel den
Erdkreis durchwandert und das Evangelium verkiindet haben, so
kann man sie allegorisch benennen als Fiile des Herrm, von
denen der Geist auch durch den Psalmisten prophetisch spricht:
»LLasgset uns anbeten nach dem Orte hin, wo seine Fiifle
standen« (Ps. 131 [132], 7), d. h. wo zuerst seine Fiie stan-
den, die Apostel, durch die er verkiindigt bis an die Enden der

1) Tertullian, Adversus Valentinianos 3 (CSEL 47, 178 Z. 16 KRroy-
MANN): ,, Amat figura spiritus sancti orientem, Christi figuram."
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Erde gelangte“!. Die Einleitung des Klemens & uj; gogrixdg
elvar doxo ist fiir die Liturgiegeschichte recht wertvoll. Sie sagt
uns, daB eine andere Erklirung des Psalmiextes geldufiger war,
nédmlich die wortliche (allerdings messianische) Deutung. ,Lasset
uns anbeten nach dem Orte hin, wo seine Fiile standen“ war
fir die Christen Alexandriens eine Aufforderung, nach Osten zu
schauen, nach Palistina, wo Christus in seiner irdischen Er-
scheinung lehrte und wirkte. DaB wir mit der Annahme einer
solchen bereits vor Klemens vorhandenen Deutung im Rechte
sind, beweist uns der noch zur Besprechung kommende Pseudo-
Athanasius, wenn er zu seiner 37. Frage also ausfiihrt: ,Den
Juden nun sagen wir, daB wir Gliubige deswegen nach Osten
beten, weil der Heilige Geist uns dies zum Gesetz gemacht hat
durch den Propheten David, der gesagt hat: »LaBt uns anbeten
nach dem Orte hin, wo standen die FiiBe des Herrn« (Ps. 131
{132], 7). Und wenn der Jude weiter fragt, wo denn die FiiBe
des Herrn standen, so belehrt sie der Prophet Zacharias mit den
Worten: »Und es werden stehen die FiiBe des Herrn aut dem
Olberge gegeniiber Jerusalem von Osten her« (Zach. 14, 4)“2,
Diese Begriindung der Gebetsrichtung liegt bereits vor Klemens
und darf als eine der éltesten Auseinandersetzungen mit dem Juden-
tum nach der Zerstorung des Tempels von Jerusalem betrachtet
werden.

Im gleichen Gedankengang bewegt sich ein zweiter, spiiterer
Text der Stromata, in dem Klemens mit klaren Worten die Ge-
bets-Ostung bezeugt: ,,Da der Osten das Bild des entstehenden
Tages® ist, und von dort zuerst das Licht aus der Finsternis

1) Klemens von Alexandrien, Paedagog Il 8 § 61, 3—62, 1 (GCS:
Clem. I 194 Z. 13—20 STAHLIN).

2) fAthanasius), Quaestiones ad Antiochum ducem, quaestio 37 (Migne
PG 28, 617).

8) Klemens gebraucht hier das Wort yerédAiog juépa, das geliutige Be-
zeichnung fir Geburtstag war, Es ist schwer, im obigen Zusammenhang das
richtige deutsche Wort dafiir zu finden. Aul Kaisermilnzen begegnet hiulig die
Umschritt Oriens Augusti, womit Leben, Heil, Glick usw. gesinnblidet, aber
such aut die neu beginnende glanzvolle Reglerung hingewlesen werden soll.
Der von Klemens zitierte Gnostiker Epiphanes nennt die aulgehende Sonne
1oy 175 hulous altov wal mozéga tod Quwids #AAwov. Stromata I 2 § 6, 1
(GCS: Clem. 1I 198 Z. 4 STXHLIN), Von hiler aus mochte ich Uberseizen ,Bild
des entstehenden (neu geborenen) Tages, wobel fiir den Griechen der Gedanke
an den ,lebenweckenden“ Tag leicht mit hineinspielt.
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aufleuchtend zunimmt, aber auch von dort denen, die in Un-
wissenheit herumtaumeln, der Tag der Wahrheitserkenntnis wie
die Sonne aufging, so (verrichten wir) nach dem Morgenauigang
(unsere) Gebete. Deshalb schauten ja auch die iltesten Tempel
nach Westen, damit die vor den Gotterbildern Stehenden gemahnt
wiirden, sich nach Osten zu wendenr“’. Der letzte Satz ist eine
antik-heidnische Liturgieerkldrung, die ihre Gebets-Ostung sogar
mit der Tempelanlage einer fritheren Zeit zu stiitzen suchte, in-
dem sie eine Art Traditionsbeweis aus der monumentalen
Theologie erstrebte. Aus den Théologenkreisen ging diese Deu-
tung auch in die Bauregeln der Architekten iiber. Als Prunk-
stlick der Architektenweisheit kénnen wir sie denn bereits zwei-
hundert Jahre vorKlemens belegen. Vitruv schrieb in den Jahren
25—23 v. Chr. in seiner Schrift »Uber die Architektur<: ,Die
Himmelsrichtung aber, nach der die Tempel der ubsterblichen
Gotter schauen sollen, soll so festgestellt werden, daB, wenn
kein Grund dagegen spricht und die freie Moglichkeit gegeben
ist, der Tempel und das in der Cella aufzustellende (Gotter-)
Bild nach der Abendseite des Himmels schaue. (Damit ist beab-
sichtigt), daB diejenigen, die zum Opfer oder zu einer heiligen
Handlung an den Altar herantreten, nach der Seite des stlichen
Himmels und zugleich nach dem Gétterbild im Tempel hinsehen.
So wiirden diejenigen, die (dort) ein Geliibde machen, nach dem
Tempel und dem &stlichen Himmel hinblicken und zugleich wiirde
der Eindruck erweckt, als ob die Gdtierbilder, Erhérung ge-
wéhrend, auf Beter und Oplierer herniederschauen, deshalb er-
scheint es notwendig zu sein, daB alle Altdre der Gdtter nach
Osten schauen“2 Der Text setzt die antike Gebets-Ostung als

1) Klemens von Alexandrien, Stromata VII 7 § 48, 6. 7 (GCS:
Clem. III 321, STAHLIN): ,Enel 62 yevedAiov huboas sluwwv k dvarods wdneidev
0 (pac adferar »éx gndtove Adupave té mpdrov, GAAG xal rois év dyvolg
xvidivdovuévors dvécetdey yrdoews dlndelag fubpa xare Adyoy rod %Alov, medg
thy dwdwipy dvarodip al edyal. "0%ev xal & naleliara tdv lcpdv meds
8o EfAenen, fva ol draviingdownov tév dyaiudiwy iordusvor mpds dvatodyy
rpéneodas debddonwvra,”

?) Vitruv, De architectura 1. IV, 5 S, 87 KROHN: ,Regiones autem,
quas debent spectare aedes sacrae deorum tnmorialium, sic erunt constilu-
endae, uti, st nuilla ratio impedierit liberague fuerit potestas, aedis signumque,
quod erit in cella conlocatum, spectet ad vespertinam caeli reglonem, utl, qui
adierint ad aram immolantes aut sacrificia facientes, spectent ad partem
caell orientis et simulacrum, quod erit in aede, e! ita vola suscipientes conlu-
eantur aedem el orientem caelum ipsaque simulacra videantur eraudientia
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etwas Selbstverstiindliches voraus — und zwar fiir die griechische
Kultur, denn wie anerkannt ist, hat Vitruv ein griechisches
Handbuch beniitzt. Leider ist uns diese Quelle nicht mehr be-
kanat: sie wird die gleiche gewesen sein, aus der Klemens sein
Wissen schopite. Klemens spricht am Schlusse von einer antik
h?idnischen Gebets-Ostung. Der so stark in antike Kultur und
Literatur eingetauchte Klemens stellt diese unbekimmert neben
die christliche und fiihrt den antiken Brauch geradezu als Be-
stitigung fiir das Recht des christlichen auf.

Klemens deutet nur leise an, aus welchen Schrifttexten er
die Gedanken zur Begriindung der Gebets-Ostung entnommen hat.
Wie Stihlin angemerkt hat, ist 73 pog éx ondrovs Adupav'
Aunlehnung an II Kor. 4, 8. Dort heiBt es: ,Denn Gott, der ge-
sagt hat: >Aus der Finsternis soll Licht aufleuchtene, ist auf-
gestrahlt in unseren Herzen, um aufleuchten zu lassen die Er-
kenntnis der Herrlichkeit Gottes auf dem Antlitz Jesu.“ Bei
dem Apostel zielten die Worte au! die Erkenntnis von ,Christus
desus dem Herrn“ und seiner Herrlichkeit, der leuchtenden ddéa.
Der Text lenkte Klemens sofort auf die bei Matthius 4, 16 her-
angezogenen Worte des Propheten Isaias (9, 2): ,Das Volk, das
in Finsternis sa8, sah ein groBSes Licht und denen, die im Lande
und Schatten des Todes safSen, strahlte ein Licht aul® In An-
lehnung daran schrieb Klemens, daf denen, die in Unwissenheit
herumtaumelten, von Osten her der Tag der Wahrheitserkenntnis
wie eine Sonne aviging. Demnach dachte Klemens auch in
dieser Begriindung an das von Alexandrien Ostlich gelegene
Paldstina, als das Land der Lehrtitigkeit Jesu.

Drei Gedanken hat Klemens in der Stromata-Stelie zur Be-
griindung der Gebets-Ostung ausgesprochen, zunichst den natiir-
lichen Vorzug der dstlichen Himmelsrichtung als der Gegend der
aufgehenden Sonne, dann die dstliche Lage von Palisiina als
der Wirkungsstiitte Jesu, und zuletzt die Lage der #ltesten, leider
nicht niher bezeichneten Tempel, die mit ihrem nach Westen
gerichteten Eingang und nach Westen schauenden Gotterbild die
Besucher veranlassen, nach Osten zu beten. Man wundert sich
eigentlich, daB Klemens aus dem allegorischen Schulbetrieb von
Alexandrien nicht noch mehr fiir seinen Gegenstand herausgeholt
hat. Besonders die Stelle II Kor. 4, 6 hiitte ihm die ihm ge-

contuert supplicantes et sacrificanles, quod aras omnes deorum necesse esse
videatur ad orienlem spectare.
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ldufige Symbolik Christus = Sonne nahelegen miissen. Er spricht
ja sonst nicht nur von ,der Sonne der Gerechtigkeit”! und in
Anlehnung an antike Sonnensymbolik vom Adyos maviemdmrng?,
er bezeichnet auch Christus als ,,Sonne der Auferstehung“® und
nennt den Logos , die Sonne der Seele”, die in der Tiefe des
Geistes aufgeht und das Auge der Seele erleuchtet. Es sind
das Gedanken, die zwar bei der Gebets-Ostung von Klemens nicht
ausdriicklich dargelegt wurden, sie waren aber mitgedacht, denn
nur so wird das Wort vom Tag der Wahrheitserkenntnis, der
wie eine Sonne im Osten (Paliistina) aufging, vollig versténdlich,

Die Ausfiihrung von Klemens ist von besonderem Wert,
weil sie uns zugleich einen AufschluB gewéhrt iiber Ursprung
und Entwickelung der christlichen Gebetsrichtung in Alexandrien.
DaB wir in dieser Frage nicht alle Provinzen gleich bewerien
diirfen, wird die weitere Untersuchung erweisen. Soweit ich
nach Andrees Handatlas messen konnte, weicht die Linie von
Alexandrien—Jerusalem nur 7 Grad von der genauen Ostlinie
nach Nordosten ab®. Demnach blickte der alexandrinische Jude
bei seinem Gebete vom 21, Mérz bis zum 21. September mit
der Richtung nach Jerusalem zugleich nach dem Aufgangspunkte
der Sonne. Der Christ Alexandriens hielt bei seinem Gebete
nach Osten villig die gleiche Richtung ein. Wihrend die Juden
aber ihre Richtung mit der Lage der heiligen Stadt Jeru-
salem begriindeten, verwiesen die Christen Alexandriens auf das
Heilige Land, das fiir sie die Weihe nicht vom Tempel erhielt,
sondern von Christus. Diese Auseinandersetzung erfolgte min-
destens gegen Ende des ersten Jahrhunderts.

1) Vgl. DOLGER, Die Sonne der Gerechtigkeit: LF 2 (Miinster 1918) 108.

¢) DOLGER a. a. O. 107.

8) Klemens von Alexandrien, Protreptikos VIII 84, 2 (GCS: Clem. 163
STAHLIN).

4) Klemens von Alexandrien, Protreptikos VI § 68, 4 (GCS: Clem.
152 Z. 10—16 STAHLIN): ,#exnlaviiodac yodv 6 Mévavdpds wor doxel, Evda @yolv’

flAe, af y&p dei mgoonvvely modtov Sedv,

80 By dsweeiv Lote rodg dAAovg Peods’
000t yag TlArog émideller mor’ Qv vdv Gedv tdv GAndi, 6 62 Adyog 6 byuds,
dg dazew fArog woydg, 6 ob udvov ¥wdov dvareldaveos év tp Fdder vod
vob adris naravydlerar 10 Suua . . ."

%) ANDREES allgemeiner Handatlas5, (Bielefeld und Leipzig 1913) 174, Da
die Karte aber nur im MaBstab 1 : 5000000 ausgearbeitet ist, priifte ich die Mes-
sung aul G. FREYTAG's Karte von Unterigypten mif dem Sues-Kanal 1 : 1000000
nach und fand efne Abwelchung zwischen 7 und 8 Grad.
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§ 8.
»Oriens ex alto.”
Christus im Bilde der Morgensonne.

Es war uns aufgefallen, da8 Klemens von Alexandrien als
Vertreter der symbolfreudigen alexandrinischen Katechetenschule
fiir die christliche Gebetsrichtung nach Osten nicht auch die
sinnbildliche Erfassung Jesu als der Sonne herangezogen hat.
Dies ist um so merkwiirdiger, als des Klemens Schiiler, Origenes,
diesen Gedanken so stark betout, noch mehr aber, weil gerade
in Alexandrien schon in hellenistisch-jiidischer Zeit der Logos
unter dem Bilde des Sonnenaufgangs betrachtet wurde. Die auch
In christliche Zeit hinein lebendig gebliebene hellenistisch-jildische
Exegese darf auch bei der Liturgieerklirung nicht iibersehen
werden. Auf ein ganz besonders deutliches Beispiel méchte ich
hier aufmerksam machen. Philo von Alexandrien bespricht
in seinem Buche ,Uber die Sprachenverwirrung“ den Text Gen.
11, 2, was ihn zu folgender Austithrung veranlaBt!: ,Von denen,
die sich zum Bisen verschworen hatten, heiBt es, »daB sie von
Osten aufbrachen, eine Ebene im Lande Senaar fanden und sich
dort niederlieBen« (Gen. 11, 2). Ganz naturgemifB: denn zwei-
fach ist die Art des Aufgangs fiir die Seele. Der eine Aufgang
ist gut, der andere schiecht; gut, wenn nach Art der Sonnen-
strahlen der Lichtglanz der Tugenden auigeht, schlechi, wenn
die Tugenden verdunkelt wurden und die Bosheiten aufgehen.
Fiir den ersten Fall dieses Beispiel: »Und es pilanzte Gott einen
Garten in Edem nach Sonnenaufgang zu« (Gen. 2, 8), nicht einen
Garten von irdischen Pflanzen, sondern von himmlischen Tugen-
den, die der Gértner als unausloschlich, fiir immer geschaffen,
aus seinem unkorperlichen Licht aufstrahlen lie§2 Horte ich

1) Philo von Alexandrien, De confusione linguarum 14 §§ 60—69
(IT 241 2. 5—242 Z. 22 WENDLAND)}.

?) Zu dieser Deutung vgl. Philo, Legum allegoria I §§ 45. 46 (I 72
Z. 1220 ConN): ,mapddetgog miv i tgommas elgnrac § dgevs, témos oF
olxelog tip noagadelop "Edéu, zodro 64 dovs tpvpyy Ggerf; 6 bpudrzov elgivy
xal ednddera xal yagd, év ols 10 tpvpdy dg dAnddc dore nal uhy xard éva-
T0dds doviv i priovgyla 100 magadelgov’ od yap Sderar wal opévvvral, GAA
Ggl néguner grarédiew 6 8p3dg Adyog, nal domep, olnat, dvareldag fAiog Tdv
Edpov 10D dépos puwtds évimAnoew, oftws xal dger) dwazeldana v puyf iy
dxAdv adiig évavydle xal tov moAby ondrov oxeddvvvar”
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doch, daBl auch einer der Genossen des Moses dieses Wort sprach:
»Sieh ein Mensch, dessen Name Sonnenaufgang« (Zach. 6, 12).
Ein fremdartiger Name, wenn du meinst, ein Mensch aus Leib
und Seele bestehend werde so genannt. Wenn du aber jenen
korperlosen darunter verstehst, der eins ist mit dem gottlichen
Bilde, so wirst du zugeben, dal die Bezeichnung »Aufgang« als
durchaus treffender Name ihm beigelegt wurde. Diesen lie8
nédmlich der Vater des Alls aufgehen als den &ltesten Sohn, den
er andererseits den Erstgeborenen nannte; der Erzeugie folgte
den Wegen des Vaters und auf dessen urbildhafte Beispiele
schauend, lieB er die Bilder Gestalt gewinnen'®. Ein Beispiel fiir
das Bild des schlechteren Aufgangs ist der Bericht von dem,
der schmihen sollte iiber den, der von Gott. gepriesen wurde.
Der Herbeigefiihrte wohnte an einem Osten, der zwar gleich-
genannt ist mit dem fritheren, aber ihm widerstreitet: »Aus
Mesopotamien«, sagt er ndmlich, »lief mich Balak rufen, aus den
Bergen im Osten, indem er sprach: Hierher komme und ver-
flache den, den Gott nicht verflucht< (Num. 23, 7. 8). Balak
wird erkldrt mit >ohne Vernunit« und zwar ganz treffend. Wie,
ist es denn nicht eine schreckiiche Unvernunft, zu hoffen, das
Seiende téuschen und seine unabéinderliche Ansicht mit einem
Gaukelspiel von Menschen #ndern zu koénnen? Deshalb wohnt
er auch in Mesopotamien, indem sein Denken, wie in der tiefsten?
Tiefe des Stromes versenkt, nicht emporzutauchen vermag. Dieser
Zustand ist der Aufgang der Unvernunit und der Untergang der
gesunden Vernunft. Von denen, die eine nicht zusammen-
stimmende Symphonie zusammenfiigen wollen, heiBt es, dal sie
vom Osten aufbrechen. Aber von welchem Osten, von dem der

1) Der Text von ¥xovoa—eidy wird von Euseblus, Praeparatio evang.
XI 15 angefiihrt mit dem Beisatz: ,radrd woc énd tod "Hjpalov $lAwves
bvratda nelodw Anpdévia éx ovyyedupnros § tédecrar éavygapy’ mepl tod vd
xetpor tp npelreove pideiv émerldeodar In ,Sonne der Gerechtigkeit”: LF 2
{Mtnster 1918) 100 A. 5 habe ich den Euseblustext zitiert, ohne jedoch die
Stelle bel Philo nachweisen zu konnen. Durch Karte vom 22, 2, 20 und Briet
vom 28. 2. 20 machte mich Herr Pfarrer Dr. H. DORGENS freundlich aufmerk-
sam, da Eusebius sich im Buchtitel geirrt hat; den richtigen Fundort fiigte er
bei, 8o daB ich nunmehr den wertvollen Text im Zusammenhang zu bieten
vermag.

%) Das Griechische hat év uecacrdip movauod pvd@, das als Wortspiel
zu Megomoraula gedactt ist.
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Tugend oder der Bosheit? Aber wenn vom Osten der Tugend,
80 ist das eine volle Tremnung, wenn vom Osten der Bosheit,
80 ist das eine einheitliche Bewegung, wie bei den Hinden, die
nicht eigentlich durch Lostrennung, sondern in einer gewissen
Ubereinstimmung mit dem ganzen Koérper mitbewegt werden.
Anfang und Ausgangspunkt zu den widernatiirlichen Handlungen
ist tir den Bosen das Land der Bosheit. Die aber von der
Tugend fortzogen und als Mittel zu ihrem Auszug die Torheit
gebrauchten, die haben als geeignetsten Ort, den sie bewohnen,
einen Platz gefunden, der in der Sprache der Hebréer Senaar,
in der der Griechen »HerausstoBen« genannt wird. Zerrissen,
verwirrt, erschiittert wird das gesamte Leben der Bésen, stets
in Unordnung und Durcheinander und ohne irgend eine Spur
des wahren Guten in sich zu bewahren. Wie néimlich bei dem
Erschittterten, das nicht mehr durch eine Einheit zusammen-
gehalten wird, alles auseinanderfiilt, so scheint mir auch die mit
der Bosheit vereinte Seele erschiittert zu werden. Sie wirlt jede
Idee der Tugend von sich, so daB auch kein Schatiten und kein
Bild von ibhr mehr in die Erscheinung tritt.“

Wenn Philo auch von einem Aulgang der Bosheit spricht,
8o ist dies eine gesuchte allegorische Spielerei. Im Hintergrund
der ganzen Ausfithrung leuchtet die antike Auffassung durch,
daB der Sonnenaufgang das selbstverstiindliche Sinnbild des Guten
ist. Im Vordergrund steht das gottliche Bild, also das beste Ab-
bild der gottlichen Giite, der Logos, der im hochsten Sinne als
der Sonnenaufgang (dvarods)) bezeichnet wird. ,Hinter Philo
steht die Tradition eines Schulbetriebes; was er vieliach weiter-
gibt, sind teils miindliche Uberlieferungen, teils schriftliche Aui-
zeichnungen aus der Schule“!, Es ist nicht unmoglich, daB dies
Urteil Boussets auch in der angefiihrten Deutung der dvarolds in
Zach. 6, 12 aut den Logos seine Giiltigkeit hat, doch konnen
wir bei dem Fehlen entsprechender Literatur einen Beweis dafiir
nicht erbringen.

Die starke Hervorhebung, da der Name ,Sonnenaufgang"
nicht auf 'einen Menschen aus Leib und Seele passe, sondern
nur den kérperlosen Logos, den Erstgeborenen des Vaters be-

1) W. BousskT, Jiidisch-christlicher Schulbetrieb in Alexandria und Rom.
Literarische Untersuchungen zu Philo und Clemens von Alexandria, Justin und
Irenaeus (Gittingen 1915) 44. 28.
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deuten konne, ist uns fiir das hellenistische Judentum des ersten
christlichen Jahrhunderts von besonderem Wert. Man kann sich
denken, daB die Christen in ihren messianischen Kontroversen
mit den Juden eine solche Deutung mit Freuden aufgriffen und
fiir Christus in Anspruch nahmen. Der Dialog des Apologeten
Justin mit dem Juden ‘Tryphon ist besonders kennzeichnend da-
fiir. Nicht weniger als viermal wird in dem Redestreit der Name
‘Avarody; aut Christus bezogen'. Dabei wirkte noch ein Psalmen-
text{ ein, der allerdings nur im Griechischen fiir einen Hellenen
den Gedanken an den Sonnenaufgang erweckte: Ps. 71, 17 las
man nach dem Zitat bei Justin?; 7o Svopna adrod elg 1dv alova,
brtg vov fAov dvavedel = ,Sein Name in Ewigkeit, iiber die
Sonne wird er aufgehen.” DaB man bei éraredel an den Sonnen-
aufgang dachte, beweist, daB Justin unmittelbar den Zacharias-
text mit dvatody; anschlieBt. Der fiir die Auifassung Christi
unter dem Bilde der Sonne wichtige Text lautet im Zusammen-
hang: ,So heiBt es dort: »Sein Name in Ewigkeit, iiber die
Sonne (strahlender als die Sonne) wird er aufgehen; und gesegnet
werden in ihm alle Vilker« (Ps. 71 [72] 17). Wenn in Christus
alle Volker gesegnet werden und wir aus allen Volkern an die-
sen glauben, so ist er der Christus und wir die durch ihn Ge-
segneten. Die Scnne hatte Gott ehedem zur Verehrung gegeben,
wie geschrieben steht® aber niemals konnte man sehen, daB
jemand wegen seines Glaubens an die Sonne den Tod auf sich
genommen hétte. Jedoch kann man beobachten, daf um des
Namens Jesu willen aus dem ganzen Menschengeschlecht Leute
Leiden aller Art auf sich nahmen und noch auf sich nehmen,
um ihn nicht zu verleugnen. Denn feueriger und leuchtender
als die Sonne in all ihrer Kraft ist sein Logos der Wahrheit

1y Justin, Dialogus eum Tryphone 100, 4 8. 215 GOODSPEED ; Dial. 106, 4
S. 228 ,xal A4y 61 yeaps) guoww” ’ldod dvip, dverodi; Svopa abred. —
Dial. 121, 2 8. 240: ,Avazod) dvoua adrod Zeyegiag gyoi* — Dial. 126, 1
S. 246: ,xal évarody ded Zayaglov.*

%) Dialog 121, 1.2 8. 240 GoopsPEEDd, Tertullian, Adversus Marcionem
V 9(CSEL 47, 604 Z. 221, KROYMANN) sagt: ,,Si¢t nomeneius in aevum : cuius nomen
aeternum, nisi Christi? Ante solem manebil nomen eius: ante solem enim
sermo dei, id est Christus." Sein Text war also 7gd t0d HAlov Srepevel zd
Svoua adrod.

%) Deuteronomium 4, 19. Wie aus Dial. 55, 1 erhellt, war dic Annahme,
daf nach dem genannten Schrifttext Gott den Heiden die Verehrung der Sonne
zugestanden habe, in der jlidischen Exegese geldullg.
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und Weisheit und er taucht in die Tiefen' des Herzens und des
Geistes. Daher sagte der Logos: »Uber die Sonne wird aufgehen
sein Name« (Ps. 71 [72], 17) und Zacharias sagt: »Aufgang ist
sein Name« (Zach. 6, 12)“%. Es besteht die groBte Wahrschein.
lichkeit, daB Justin in seiner Exegese von Philo oder doch von
der durch ihn vertretenen hellenistisch-jiidischen Schriftauslegung
abhiingig ist®; von dorther kommt auch die Deutung der bei
Zach. 6,12 genannten ‘Avavols auf Christus.

Es wird gut sein, kiinftighin Philo noch mehr fiir die friih-
christliche Exegese heranzuziehen als es bisher geschah. Ich
fiige gleich noch ein einschligiges Beispiel hier an. Hippolyt
von Rom nennt einmal die Kirche ,das geistliche Haus Gottes,
auf Christus, wie »gegen Osten« gepflanzt“*. Der Satz ist nur
verstiindiich durch Gen. 2, 8: ,xal épdrevoey & Jedg magddeigov
¢v 'Eddu nava dvavodds. Christus wurde von Hippolyt mit dem
nach Sonnenaufgang zu liegenden Edem gleichgesetzt. Das liegt
ganz im Gedankenkreis der Exegese Philos, wie sie oben dar-
gestellt wurde?, und wie sie noch wortlich von ihm ausgesprochen
wird in dem Satz: ,Eden steht sinnbildlich fir den richtigen
und gottlichen Logos“®.

Philo ist nicht der einzige Zeuge aus dem Judentum, der
uns die Deutung des Zachariastextes in mystischer Weise auf
ein hoheres Wesen bekundet. Der neutestamentliche Zacharias,
der in seinem Lobgesang die messianischen Stellen des Alten
Testamentes nur so hiuft?, weist (Luk. 1, 78, 79) darauf hin,
da8 die Heilserkenntnis erfolge:

»0te omddyyva éldovg Seot Huaw,

év olg dmionéperar fudg dvavody & Tovg,
dmpavar t0ig dv oxdrer nal o Yavdrov xadnuévorg
100 xetevddvar rods médag Hudv g 660y elohyng.

1y Das elg rd pddy wijs xapdleg xal 10d wod eloddvwr ist der antiken
Auffassung des Sonnenuntergangs entlehnt.

?) Justin, Dialog 121, 1. 2 S. 240 GOODSPEED.

%) P. HENiscH, Der EinfluB Philos aut die #lteste christliche Exegese
(Miinster i. W. 1908) 361,

4) Hippolyt, Ei wdv davifd 117, 8 (GCS: Hippol. I1, 28 Z. 28
BONWETSCH). 5) Vgl. oben S. 10911,

%) Philo, De posteritate Cain 32 (Il 8 WENDLAND): ,ovufBodinis 04
dotiv "Eddp 8p8d5 nal detog Adyos.”

7) Slehe die ausgelilhrte Tabelle bei E. KLOSTERMANN [Handbuch zum
Neuen Testament II: Die Evangelien 1: Lukas (Tiibingen 1918) 385L].

Liturgiegeschichtl. Forsch, 4: Ddlger, Sol Salutis, 8



114 Oriens ex alto.

Uber alle die Schwierigkeiten, die sich um diesen Text grup-
pieren, unterrichtet eingehend E. KrosTErManNN'. Zum néheren
Verstéindnis moéchte ich dieses bemerken: Wie Malachias 4, 2
belehrt, ist ,Heil in den Schwingen der Sonne“, wir koénnen
sagen: Die Sonne und ihr Licht ist Sinnbild des Heils. Wie ge-
liufig diese Auffassung damals dem hellenistischen Judentum
war, zeigt in unmiBverstindlicher Weise die Weisheit Salomons
5,6, wo die Siinder klagen:
+Wir sind abgeirrt vom Wege der Wahrheit,

Und die Sonne der Gerechtigkeit leuchtete uns nicht,
Und die Sonne ging nicht fiir uns auf.*

So ist auch die dvarody &5 {iypovs, der Sonnenaufgang aus der
Hohe aus antiker Symbolik heraus als die Kundgabe des Heiles,
der owrnoic gedacht. Nun meint E. KLosTErRMANN: ,Mufl aber
wegen V. 79 dvazods von dvaréide = »aufgehen« herstammen,
so kann man sich zwar daran erinnern, daB der Anbruch des
messianischen Heils mit dem Aufgang von Sonne, Mond und
Sternen verglichen wird (z. B. Mal. 4, 2 dvatelel duiv fiiog di-
xatoovyng, Num. 24, 17 dvazeiei dovoov 65 “Taxdf). Jedoch miiBte
dann dratois hier nicht mehr den Vorgang des Aufgehens be-
deuten (was nicht gut é§ dwouvg stattfinden qder mit énionénreocda:
verbunden werden kann), sondern das Gestirn selbst als Bild
fiir den Messias. Das ist freilich fiir das Griechische schwer zu
belegen, aber nicht das Araméische, wo etwa N7 drazodd,
émipdvae und pag bedeutet“?  Allein, daB auch das griechische
Sprachempfinden sich nicht daran stieB, drarois = ,auigehende
Sonne“ zu setzen, hat uns Philo gezeigt, der die bei Zacharias
6, 12 genannte dwrarodsy; mit dem gittlichen, aus dem gottlichen
Licht aufstrahlenden Logos gleichgesetzt hat® ‘Awarois ist dann
genau wie das lateinische oriens sowohl der Osten als die auf-
gehende Sonne. Das &£ dyovg kann nicht irre machen, denn im
gebirgigen Judda kommt die aufgehende Sonne tatséchlich é5
dywovg aus der Hohe und nicht aus der Ebene. (brigens haben
wir bereits aus dem zweiten Jahrhundert eine Ausdeutung der
Lukasstelle von Melito von Sardes, der als griechischer
Sprachkiinstler schon damals besondere Achtung genoB. In
einem Bruchstlick der um 180 geschriebenen Schrift ,Uber das

1) E. KLOSTERMANN, a. a. O. 3881
2} A. a. 0. 389.
8) Slehe oben 8. 110.
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Taufbad“ sagt er von Christus: ,Der Kénig des Himmels und
Herr der Schopfung, die Sonne des Aufgangs (fiiog dratodilg),
die auch den Toten im Hades erschien und den Sterblichen auf
Erden; als die allein (wahre) Sonne strahlte er auf vom Himmel
her“'. Melito hat also unter dvazods) ,die Sonne des Aufgangs“
verstanden und das #¢ fwovg bei Lukas mit dn’ odgavod vers
deutlicht. Die Bezeichnung Christi als ,aufgehende Sonne“
foriens) ist bei den christlichen Schriftstellern forterhalten worden®.

§ 9.
Die Gebets-Ostung bel Origenes.

Im Breviarium Romanum begegnen fiir die Vesper der Tage
vom 17.—23. Dezember die sogenannten O-Antiphonen als ein
Sehnsuchtsruf nach Christus. Die Antiphon vom 21. Dezember,
dem Tag der Wintersonnenwende, lautet mit deutlicher Verwen-
dung des Sinnbildes der neuaufsteigenden Sonne:

O Oriens, O aufgehende Sonne,
splendor lucis aeternae, Glanz des ewigen Lichtes,

et sol iustitiae, Und Sonne der Gerechtigkeit:
veni, et illumina Komme und erleuchte die,
sedentes in tenebris, Die sitzen in der Finsternis
et umbra mortis. Und im Schatten des Todess.

) Melito von Sardes, ITegl Aovrgod 4 S. 311 GOODSPEED: Die poesie-
volle Sprache kommt durch die Gliederung zum Ausdruck:
nBeotAeds obpovav,
nal wrloews hyepdy,
fArog dvarolis,
ds ual zois év ddov wengols dpdvy
nel 10lg év ndouy Pporols,
xal udvog flitog odrog
Gvéretdev én’ odpaved.”
Tertullian, Adversus Judaeos 8 (II 711 OEHLER) spielt mit den Worten

fulgenle nobis lumine ex alto aut Luk. 1, 78 an, ohne den Text auf Christus
auszudeuten.

?) Zu Tertullian slehe oben S, 104 A. 1.

%) Wie schon H. USENER, Sol Invictus = Das Weihnachtslest? (Bonn-
1911) 367 geschen hat, steht diese Antiphon bereits Im Liber responsalis sive
antiphonalis des Codex von Complégne, der am Ausgang des 9. Jabrhunderts
geschrieben ist und den Namen des Papstes Gregor 1. an der Spitze trégt. Vgl
die Maurinerausgabe Gregors Tom. III (Parisiis 1705) 740 E flir dle Woche des
vierten Adventssonntags Feria VI: Antiph. maiores in evangelio. Nach acht
0-Orationen begegnet hier als neunte: ,Orietur sicut sol Selvator mundi. .

80
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Haben nicht &hnliche Gedanken die altchristliche Gebetsrichtung
nach Osten begleitet? Unter der reichen Symbolik, mit derdas
Johannesevangelium das Wesen Jesu den Gléubigen darzustellen
sucht, begegnet auch das Sinnbild des Lichtes. Damit war.von
selbst der Vergleich Christi mit der leuchtenden Sonne gegeben,
und wie stark gerade dieser Vergleich das theologische Denken
beherrschte, dafiir habe ich in dem vorausgehenden Paragraphen
und noch mehr in einer friilheren Verdffentlichung den Beweis
durch eine groSe Zahl von Belegen zu erbringen gesucht'. Um
einen klaren Einblick in den Gedankenkreis des christlichen
Altertums zu ermoglichen, mochte ich hier ein Kapitel aus Ori-
genes ins Deutsche iibertragen. Origenes geht aus von Joh.
8, 12; 9, 5; 1, 4; 1, 9 usf.,, wonach Christus als ,das Licht der
Welt“, ,das Licht der Menschen“, ,das wahre Licht“ usw, be-
zeichnet wird. Dazu erkldrt er?:

»Das sichtbare Licht der Welt ist die Sonne; nach ihr gibt
man ganz sinngem#fi auch dem Mond und den Sternen den
gleichen Namen (Licht). Diese sind aber, als sichtbares Licht,
nach dem Worte des Moses am vierten Tage geschaffen, kein
wahres Licht, da sie nur die irdischen Dinge erleuchten. Der
Heiland aber, der sein Licht ausstrahlt i{iber die verniinftigen,
seelenbegabten (Geschépie), damit ihr Geist das eigene (Wesen)
klar erkenne, ist das Licht der geistigen Welt: ich meine damit
die vernunftbegabten Seelen in der sichtbaren Welt und die, die
(etwa) auBerdem den Kosmos erfiillen, aus dem der Heiland
stammt, wie er uns belehrt. Er dart als ihr hauptséchlichster
und bester Teil betrachtet werden, sozusagen als Sonne und
Schopier des groBen Tages des Herrn. Wegen dieses Tages sagt
er zu denen, die an seinem Lichte teilhaben: » Arbeitet, so lange es
Tag ist; es kommt die Nacht, da niemand mehr wirken kann,
Solange ich in der Welt bin, bin ich das Licht der Welt« (Joh.
9, 41). Ferner sagt er zu den Jiingern: »Ihr seid das Licht der
Welt« (Matth. 5, 14) und »Euer Licht leuchte vor den Menschen«
(Matth. 5,16). Mit Mond und Sternen koénnen wir vergleichen

1) Vgl. DOLGER, Die Sonne der Gerechtigkeit: LF 2 (Miinster 1918)
100—110 § 14: Christus als Sonne der Gerechtigkeit. — Zu erglinzen wire die
Gedankenreihe durch eine bereits fertig gestelite Abhandlung: Das Sonnen-
gleichnis in der Logos-Theologle.

%) Origenes, Johanneskommentar Buch I 25 8§ 1860—1688 (GCS: Ori-
genes IV 30 Z, 20—31 Z. 28 PREUSCHEN).
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die Braut Kirche und die Jiinger, die ihr eigenes, aber (zugleich)
von der wahren Sonne entlebntes Licht haben, um diejenigen
zu erleuchten, die die Quelle des Lichtes nicht in sich zu bereiten
vermbgen. So nennen wir z. B. Paulus und Petrus »Licht der
Welt«, d.iejenigen ihrer Schiiler aber, die wohl selbst erleuchtet
werden, aber andere nicht zu erleuchten vermdgen, nennen wir
Welt. Das Licht dieser Welt waren die Apostel. Der Heiland
aber, der (in Wirklichkeit) Licht der Welt ist, erleuchtet nicht
die Korper, sondern mit unkérperlicher Kraft den unkorperlichen
Geist, damit jeder aus uns von ihm wie von einer Sonne er-
leuchtet auch die anderen geistigen Dinge zu schauen vermoge.
Wie aber mit dem Aufgang der Sonne die Leuchtkraft von Mond
und Sternen geschwiicht wird, so brauchen die, die von Christus
erleuchtet seine Strahlen empiangen haben, keine Hilfeleistung
mehr von Aposteln und Propheten und — man muf kithn die
Wahrheit sagen — auch nicht von Engeln, ja ich flige hinzu,
auch nicht von den hchsten Méchten, die von dem ersterzeugten
Lichte ihre Lehre empfangen. Denen aber, die die Sonnen-
strahlen Christi nicht zu erfassen vermdgen, verleiht der
Dienst der Heiligen eine Erleuchtung, aber schwiicher als die
vorausgenannte, du sie mit Miihe auch nur dieses Licht zu er-
fassen vermogen und von ihm erfiilit werden.*

Den gleichen Gedanken fiilhrt Origenes in dem Scholien-
kommentar zur Johannesapokalyse durch. Darnach entziindet
der Lehrer sein Licht am wahren Lichte und setzt es auf den
Leuchter, damit es denen leuchte, die noch nicht weit genug
sind, um von der wahren Sonne unmittelbar erleuchtet zu wer-
den®. Auch in der ersten Homilie zur Genesis kehrt der Ge-
danke wieder, wobei alexandrinische Allegorie die zwei groSen
Himmelslichter Sonne und Mond wieder auf Christus und die
Kirehe deutet. Der Text lautet: ,Darnach verdient das Firma-
ment mit Leuchten geschmiickt zu werden. Es spricht n#émlich
Gott: Es sollen Lichter werden am Firmament des Himmels, da-
mit sie leuchten {iber der Erde und scheiden zwischen Tag und
Nacht. Wie nun Gott befiehlt, daB an jenem Firmament, welches
schon Himmel genannt worden war, Lichter entstehen sollten,

1) Den griechischen Text sieche DOLGER, Die Sonne der Gerechtigkeit:
LF 2 (Miinster 1918) 102 A. 2. Zu Logos als Licht vgl. noch Origenes
Jeremiahomitien XII 8; XIV 10 (GCS: Origenes III 96. 114 KLOSTERMANN),
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um zu scheiden zwischen Tag und Nacht, so kann dies auch
an uns sich erfiillen; wofern wir uns nur bestreben, Himmel
genannt zu werden und es zu sein, werden wir Lichter in uns
haben, welche uns erleuchten: Christus und seine Kirche.
Er selbst ndmlich ist das Licht der Welt, der auch die Kirche
mit seinem Lichte erleuchtet. Wie man nédmlich zu sagen pflegt,
daf der Mond von der Sonne sein Licht empfange, damit durch
ihn auch die Nacht erleuchtet werden konne, so erleuchtet auch
die Kirche nach Empfang des Lichtes Christi alle, welche in der
Nacht der Unwissenheit wandeln. Wenn n#émlich jemand so
weit kommt, daB er zum Sohn Gottes wird, dal} er wie am Tage
ehrbar wandelt, wie ein Sohn Gottes, wie ein Sohn des Lichts:
Dieser wird von Christus erleuchtet, wie der Tag von der
Sonne" !,

Zeigen die bisherigen Texte eigene Deutung des Alexandri-
ners, so sehen wir an anderen, wie Origenes vdlligin den Bahnen
der alexandrinisch-jiidischen Exegese wandelt. Wenn Origenes
auch Philo nicht immer namentlich anfiihrt, so ist die Abhéngig-
keit doch offenkundig. Nehmen wir einige Beispiele, die uns
zugleich deutlich die Gedanken kundgeben, die man homiletisch
mit der Gebets-Ostung verband. Origenes spricht einmal von
denen, die zwischen den Fliissen Babylons wohnen und von den
Wogen der Leidenschaft iiberflutet werden?, dal Balaam von
jenen Fliissen und jenen Bergen des Ostens gerufen wird; er
deutet die Berge nicht als heilige, sondern als finstere Berge
und fahrt dann fort: ,,Wie aber die Berge, so haben sie auch
ihren Aufgang. Es hat auch seinen Auvigang des Lichtes jener,
der sich verwandelt in einen Engel des Lichtes (II Kor. 11, 14).
Er hat jenes Licht, von dem geschrieben steht: »Das Licht der
Gottlosen wird ausgeloscht werden« (Joh. 18,5). Und wie jenes
Licht der Gottlosen und jenes. das sich in einen Engel des
Lichtes verwandelt, entgegen ist jenem Lichte, das gesagt hat:
»Ich bin das Licht der Welt« (Joh. 8, 12), so ist auch jener
Aufgang entgegen jenem (Sonnen-)Aufgang, von dem bei Zacha-
rias geschrieben ist: »Siehe ein Mann, Aufgang ist sein Name«
(Zach. 6, 12). Aus den Gegenden jenes, nicht dieses Aufgangs
kam Balaam, ohne Zweitel erleuchtet von jenem Lucifer, von

1) Origenes in Genesim homilia I 5 (VIII 112 LOMMATZSCH).
2) Origenes, In Numeros homilia XV 1 (X 171 LOMMATZSCH).



Die Gebets-Ostung bel Origenes. 119

dem gesagt wird: >Wie ist vom Himmel gefallen Lucifer, der
am Morgen aufging« (Isaias 14, 12)“!. Wir haben also bei
Origenes das gleiche allegorische Spiel wie bei Philo. Auch
Origenes spricht von dem Logos als Auigang und von dem Auf-
gang der Bosheit, nur hebt er beim zweiten Punkt, durch das
Paulinische Wort veranla8t, die Person des Teufels viel kriftiger
hervor.

Noch stiirker tritt die Abhdngigkeit des Origenes von Philo
zutage in der aus dem Jahre 248 stammenden Schrift gegen
Kelsos. Origenes behandelt hier die Stelle Genesis 11,1.2: ,Es
hatte aber die ganze Menschheit eine Sprache und einerlei Worte.
Als sie nun von Osten aufbrachen, fanden sie eine Ebene im
Lande Sinaar und lieBen sich daselbst nieder.“ Dazu fiihrt er
aus: ,Es migen also alle, die aut Erden sich einer gottlichen
Sprache bedienen und miteinander zusammenstimmen, sich in
der gottlichen Sprache erhalten. Sie sollen fest im Osten stehen
bleiben, wenn ihre Gedanken aul das Licht und den »Abglanz
des ewigen Lichtes: (Weish. Sal. 7, 26) gerichtet sind. Wenn
siec aber vom Osten aufbrechen dadurch, daB sie Dinge denken,
die dem Aufgang fremd sind, dann sollen sie finden »eine Ebene
im Lande Sennaar<, was man verdolmetscht mit »Ausschlagen
der Zihne«, d. h. sie vernichten das, wodurch sie sich nihren
— und dort sollen sie wohnen. Wenn sie dann das Materielle
sammeln wollen und verbinden das, was nicht geschaifen ist,
um mit dem Himmel verbunden zu werden, um durch das Stoff-
liche dem Geistigen nachzustellen, so sollen sie sagen: »LaBt
uns Ziegel formen und sie im Feuer hiirten<“2 Origenes filhrt
diesen Gedanken Osten—Westen = Christus—Teufel noch mehr-
fach durch; besonders in der achten Homilie zum Richterbuch.
Hier spricht er von den Sthnen des Westens, den Séhnen der
Finsternis und dann von den Séhnen des Ostens, unter die er
auch die Hdretiker z#hlt. ,Ein jeder, der auf irgend eine Art
den Namen Christi empfiingt, wird ein Sohn des Sonnenaufgangs.
So steht némlich von Christus geschrieben: »Siehe ein Mann,
Aufgang ist sein Name« (Zach. 6, 12). Wer also den Namen
Christi empiéngt, von dem sagt man, dafl er ein Sohn des Sonnen-

1) Origenes, in Numeros homilia XV 1 (X 1711 LOMMATZSCH).
?) Origenes, Karé Kédoov V,30 (GCS: Origenes II 31 Z. 17 $1. KOETSCHAU).
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aufgangs sei. Aber nicht immer bleiben diejenigen, die den
Namen Christi empfangen, auch in der Kirche“!.

Bei dieser starken Betonung Christi als des Sonnenaufgangs
mul es von selbst unsere Aufmerksamkeit erregen, wie Origenes
in der um 231 geschriebenen Abhandlung iiber das Gebet die
christliche Gebetsrichtung nach Osten begriindet, zumal er hier
nicht nebenbei, sondern unter den hauptséichlichen Punkten da-
von redet. Origenes sagt: ,Nun ist auch noch einiges iiber die
Himmelsrichtung zu sagen, nach welcher man beim Gebete hin-
schauen soll. Da es aber vier Himmelsgegenden gibt, ndmlich
gegen Norden und gegen Siiden, gegen Sonnenuntergang und
Sonnenaufgang, wer sollte da nicht ganz von selbst zugestehen,
daB die Himmelsrichtung nach Osten sinnenféllig kundtue, dai
wir dorthin gewandt unser Gebet verrichten sollen, zum Sinn-
bild, daB die Seele nach dem Aufgang des wahren
Lichtes hinsehe? Sind aber die Tiiren des Hauses nach
einer beliebigen (anderen) Himmelsgegend gerichtet und jemand
will (trotzdem) nach der Offnung des Hauses hin seine Gebete
verrichten, indem er behauptet, der Blick zum {freien) Himmel
habe etwas Anziehenderes als der Blick zur (toten) Wand —
wenn nédmlich das Haus zufiillig gegen Sonnenaufgang keine
Offnung hat —, 8o ist ihm zu erwidern: da die Gebdude der Men-
schen nach Willkiir nach dieser oder jemer Himmelsrichtung
offen sind, der Osten aber vor den iibrigen Himmelsgegenden
von Natur aus den Vorzug hat® so ist das von der Natur Ge-
schaffene dem willkiirlich Angeordneten vorzuziechen. Wenn
aber der Betreffende im Freien beten will, warum wird er da
nach eben dieser Begriindung lieber gegen Sonnenaufgang hin
beten, als gegen Sonnenuntergang ? Wenn aber dort mit gutem

1) Origenes, In lib. Judicum homilia VIII 1 (XI 269 LOMMATZSCH).

2) Origenes, Ilepl edyss 82 (GCS: Origenes II 400 Z. 23—26 KOET-
SCHAU)! ,,. . . tls odu Qv adrdder duoloyfoar 10 nmeds Gvatodiy vagyds énpal-
vew 0 Jelv énel webovias ovufolindg, bg il Poyds évopdons tff rod
GAndivod putis dvaroldf. . .

8) Vgl.Origenes, Inlib. Jesu Nave homilia XXV 8 (XI 206 LOMMATZSCH):
~In quatuor orbis partibus certum est ortentalem plagam nobiliorem vidert.. .
Bel A. v. HARNACK, Der kirchengeschichtliche Erirag der exegetischen Arbeiten
des Origenes I (TU 42, 8, Leipzig 1918) 56 ist dieser Text vbllig durcheinander
geraten und ergibt natiirlich nicht den Sinn, den er im irrigen Exzerpt erhilt
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Grund der Osten vorzuziehen ist, warum soll dies nicht iiberall
geschehen 741

Das Gebaren der hier getadelten Christen hat zur Voraus-
setzung, deB die Ostung des Gebetes in der vollendetsten Form
dem Auge zugleich den Blick zum freien Himmel gestatten sollte,
ein Wunsch, der auch beim Bau der friihchristlichen Gotteshuser
eine Rolle spielte. Die betreffenden Christen kannten beide Vor-
schriften, die Gebetsrichtung nach Osten wie auch den Ausblick
und Auiblick zum freien Himmel. In dem PilichtenzusammenstoS
betonten sie aber den Blick zum freien Himmel viel stiirker als
die Ostung, sie beteten schlieflich nach der Haus6iinung hin,
selbst wenn sie dabel nicht nach Osten gekehrt waren. Origenes
aber vertrat ihnen gegeniiber kraftvoll die Ostung selbst auf die
Gefahr hin, in gewissen Fillen nach der lichtlosen, toten Wand
hin beten zu miissen.

Zur Begriindung der Gebets-Ostung sagt Origenes, sie sei
ein Sinnbild, ,daB die Seele nach dem Aufgang des wahren
Lichtes hinsehe“. Das Vetstiindnis des Wortes ,,7f 109 dindwod
pwtdg dvarodfi* wird am besten gewonnen durch das kurz vor-
her, im Jahre 228 geschriebene erste Buch des Johanneskom-
mentars, in dem Christus mit besonderer Betonung als das wahre
Licht und die wahre Sonne zur Darstellung kommt?. Origenes
denkt dabei an den im Himmel verkldrten Christus, an Jesus
als Gnadensonne, deren Erscheinen die Seele erleuchtet und
deren Verschwinden sie verfinsterf. Einen besonders schénen
Beleg dafiir bietet er in dem genannten Johanneskommentar,
wenn er von Judas sagt: ,Als nun Judas den Bissen gerommen,
ging er sofort hinaus. Da er hinausgegangen, war es Nacht
flir ihn geworden; denn es war ja nicht mehr bei ihm der Mann,
dessen Name »Sonnenaufgang« ist. Beim Hinausgehen hatte
Judas die Sonne der Gerechtigkeit verlassen“?,

Trotz dieser klaren Xuferungen wird man sich hiiten
milssen, unseren in der Allegorie auBerordentlich phantasiereichen
Schriftsteller in seiner Begriindung der Gebetsrichtung und seiner
Erkidrung Jesu als des Sonnenaufgangs auf eine einzige Aus-

1) Origenes, Ilegl sdyfic 32 (GCS: Origenes 11 400 2. 21—401 Z. 9
KOETSCHAU).

2) Vgl. oben 8. 1161,

8) Origenes, Johanneskommentar Buch XXXII 24 § 816 (GCS: Orige-
nes IV 489 Z. 9. PREUSCHEN).
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deutung festlegen zu wollen. Bei der Besprechung von Leuchter
und Lampe im Bundeszelt kommt Origenes auf die geistige Er-
kldrung: ,Vor der Ankunft meines Herrn Jesu Christi war die
Sonne dem Volke Israel noch nicht aufgegangen, es bediente
sich des Lichtes einer Lampe. Die Lampe war bei ihnen das
Wort des Gesetzes, das Wort der Propheten, eingeschlossen in
die engen Wiinde, es konnte sein Licht nicht auf den Erdkreis
ausstrahlen. Innerhalb Juddas war die Erkenntnis Gottes ein-
geschlossen, wie der Prophet sagt: »Bekannt ist Gott in Jud#da«
(Ps. 75, 1). Sobald aber die Sonne der Gerechtigkeit auigegangen
war, unser Herr und Heiland, und geboren war der Mann, von
dem geschrieben ist: »Sieche ein Mann, Aufgang ist sein Name¢,
wurde das Licht der Gotteserkenntnis auf die ganze Welt aus-
gegossen“!, Mit der Betonung der Geburt und irdischen Er-
scheinung Jesu wird hier mit dem Auigang der Sonne der Ge-
rechtigkeit und dem Namen Oriens (dvazols) die Aufmerksamkeit
nach dem ostlich gelegenen Paléstina hingelenkt. Origenes wird
demnach bei der Erkldrung der Gebetsrichtung zuweilen eine
ghnliche Ausdeutung gebrachthaben, wie sein Vorgénger Klemens,

Die Ausfiihrungen zu Genesis 11, 1. 2 im Buche gegen
Kelsos? zeigen aber, daB bei Origenes die Gedanken bei dem
Namen Oriens nicht an der irdischen Erscheinung Jesu und am
irdischen Paliistina haften blieben; denn dort gibt er die Mahnung,
die Gedanken aut das Licht und ,,den Abglanz des ewigen Lichtes”
hinzulenken. Die Bezugnahme auf das dzadyeoue pwtig didlov
in Sap. 7, 26 bekundet, daB Origenes an den Logos dachte, auf
den jene Stelle bezogen wurde.

Durch Klemens von Alexandrien erfuhren wir, daB in
Alexandrien fiir die Gebetsrichtung nach Osten auch ein Schrift-
beweis aus dem Alten Testament gesucht wurde, und dag man
Psalm 131 (132), 7 dafiir heranzog® Bei Origenes finden wir
noch eine andere Stelle, deren Verwertung gerade fiir Alexandrien
recht lehrreich ist. In seiner Schrift tiber das Gebet faBt er die
nach seiner Meinung kernhaftesten Schrifitexte zusammen, die
iber Seelenverfassung und Korperhaltung, Ort und Richtung des
Gebetes belehren sollen. Fiir die Himmelsrichtung verweist er

1) Origenes, In Leviticum homilia XIII 2 (IX 399 LOMMATZSCH).
2) Vgl oben S. 118.
8) Siehe oben S, 1041,
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auf das Buch der Weisheit Salomons 16, 28, wo Bezug genommen
ist aut die Vorschritt an die Israeliten, das Manna noch vor
Sonnenaufgang zu sammeln, weil es beim ersten-Sonneostrahl
zerschmelze. Dies sei, so heiBt es Sap. 16, 28 eine Mahnung,
mit der Danksagung gegen Gott der Sonne zuvorzukommen
und gegen Sonnenaufgang zu vor Gott zu treten. Das
Zitat in der Ausgabe von KoEeTscuau lautet aber: ,énwg
Yvoerdy | Gu del @Sdvery tov fAww én’ edyapiotiay oov
xel med dvavodils pwids évtuyydvery oo'. Die Stelle wird
jedoch von Origenes herangezogen fiir ,xAfuavog, eig & doogdr
oel ywels mdong meouordoews*?, sie soll also ein Beweis
sein fir die Himmelsgegend, nach welcher gerichtet man beten
miisse. Daraus wird es vbllig klar, daB Origenes den Text nur
in der Form gelesen haben kann neds dvatodiy pwids, wie er
ja auch im Kap, 32 von der Gebetsrichtung meds dvazolyy
spricht. Alle guten alten Bibelhandschriften haben denn auch
neog dvarody pwrds, was die Vulgata wirtlich mit ,ef ad ortum
lucis te adorare” wiedergibt. Nun libersetzt aber P. HeiniscH
die Verse 27. 28 also:

»Denn das, was vom Feuer nicht vernichtet wurde,
Schmolz sogleich, wenn es von einem fliichtigen Sonnen-
strahl erwiirmt wurde,
Damit man erkannte, daB man vor Sonnenaufgang dir
danken
Und schon beim Morgengrauen zu dir beten miisse“ 8,
Zur Begriindung fithrt HeiniscH noch an: ,Aus 16, 28 ngdg dva-
104y @wids wollen manche schlieBen, daB der Verfasser ein
Essener oder ein Therapeut gewesen sei. Die Essener nédmlich
wandten sich beim Erscheinen der Morgenrtte mit einer An-
rufung an die Sonne (Jos. Bell. Jud. IT § 128). Die Therapeuten
beteten nicht in der Richtung nach Jerusalem und dem Tempel
{Du. 6, 10), sondern nach der Sonne hin und betrachteten das
irdische Licht als ein Sinnbild des himmlischen (Philo de vita
contempl. M. II, 475. 485). Wiihrend aber diese Sekten die Sonne
anriefen, ist die Wendung ngds dvazodiy pwtds in Sap., wie
aus dem parallelen gddveww 10 fAov hervorgeht, zeitlich zu

1) Origenes, Ilepl edy7s 31,1 (GCS: Origenes II 395 Z. 2511. KOETSCHAU).

?) Origenes, Ilepl edyAs 31,1 (GCS: Origenes 11 395 Z. 16 KOETBCHAU).

8) P, HeNscH, Das Buch der Welsheit iibersetzt und erklirt [Exege-
tisches Handbuch zum Alten Testament 24. Bd. (Minster 1. W. 1912) 308).
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verstehen“!. Heinisch folgt hier vollig CorneLy? Sprachlich ist
die Ubersetzung ,zur Zeit, um die Zeit des Licht- oder Sonnen-
aufgangs“ moglich, wie man ja auch ngog éonégaw, moog Huéoay
von der Zeitbestimmung ,gegen Abend, gegen Tagesanbruch“
gebrauchte. Aber es ist noch etwas anderes zu beachten. Wie
die Forschung so ziemlich ilbereinstimmend annimmt, ist das
Buch der Weisheit von einem hellenistischen Juden in Agypten
und zwar in Alexandrien geschrieben. Die Juden beteten in
Alexandrien nach der aufgehenden Sonne zu, auch wenn sie
keine Essener und Therapeuten waren ®. Aber noch mehr: der
in Alexandrien geschriebene Text des Weisheitsbuches ist von
dem Alexandriner Origenes aus der Uberlieferung seiner Ka-
techetenschule heraus vollig deutlich im Sinne der Gebetsrichtung
nach der aufgehenden Sonne zu verstanden worden. Es besteht
kein AnlaB, diese bodenstédndige Tradition religionsgeschichtlichen
Angriffen zuliebe preiszugeben. Der Text war fiir Origenes so
klar, daB er ihn als alttestamentlichen Beweis fiir seine Liturgie-
Erklédrung der christlichen Gebets-Ostung heranziehen konnte.

Das starke Bestreben der friihchristlichen Zeit, den litur-
gischen Brauch ebenso wie die Glaubenswahrheiten aus dem
Alten Testament zu erweisen, warnt uns, den herangezogenen
Text in dem EinfluB auf den Kult zu unterschétzen. Wir diirfen
aber auch nicht in den Fehler verfallen, nun gerade aus einem
Texte heraus alles erkldren zu wollen, zumal Katecheten und
Homileten zur Begriindung eines Brauches doch auch recht
selbstéindige Wege gehen.

Bei Origenes selbst tritt nun hervor, daB der Text des
Weisheitsbuches wohl eine wertvolle Stiitze eines kirchlichen
Brauches abgibt, daf aber die innere Begriindung in einer an-
deren Linie liegt. Origenes wubBte, daB allgemeine Bréuche jhrem
inneren Verstindnis leicht entriickt und rein gewohnheitsméBig
weiter geiibt werden. Auch vor heiligen Handlungen macht hier
die Gewohnheit nicht halt. Origenes klagt, daB auch iiber die
Gebetsrichtung nach Osten sich selten jemand Rechenschatt gebe®,

1) P. HEINISCH, 8. a. O. 817,

2) R. CORNELY S.d., Commentarius in librum sapientiae. Opus postumum
edidit F. ZoreLL S. J. (Parisils 1910).

8) Slehe oben 8. 108.

4) Origenes, In Numeros hom. V1 (X 40 LOMMATZSCH): ,Sed el in
ecclestastiois observationibus sunt nonnulla hutusmodi, quae omnibus quidem
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So kommt es, daB Origenes immer wieder, einmal deutlich oder
nur mit Anspielung, auf diese Sitte zu sprechen kommt. Der
oben genannte Hinweis der Gebets-Ostung nach dem ,Aufgang
des wahren Lichtes* spielt dabei auch nach der Abfassung der
Schrift iber das Gebet noch eine wichtige Rolle.

So sagt er z. B. in einer Homilie zu Lev. 16, 14: ,DaB er
aber (sc. das Blut) nach Osten sprengt, darfst du nicht als sinn-
los hinnehmen. Von Osten kommt dir die Versohnung. Von da
ist néimlich der Mann, dessen Name »Aufgange« ist, der zum
Mittler geworden ist zwischen Gott und den Menschen. Dadurch
wirst du also eingeladen, immer nach Osten zu schauen, woher
dir die Sonne der Gerechtigkeit aufgeht, woher dir immer Licht
aufleuchtet, daB du niemals in Finsternis wandelst und jener
letzte Tag dich nicht in Finsternis iberrasche, daB sich nicht
die Nacht und das Dunkel der Unwissenheit bei dir einschleiche,
sondern du immer im Lichte des Wissens wellest, da8 du immer
den Tag des Glaubens habest, und das Licht der Liebe und des
Friedens erlangest!. Origenes lenkt also hier wiederum bei
der Ostung die Gedanken auf Christus hin, der von den Propheten
»Aufgang* und ,Sonne der Gerechtigkeit“ genannt werde und
von ,Osten“ her Erleuchtung und Erlosung wirke. Origenes
denkt bei dem Worte Osten nicht an Paléistina, sondern an den
Himmel. Dies wird schon dadurch deutlich, daB er die Be-
nennung Christi als Oriens durch ,Mittler zwischen Gott und
den Menschen" erkldrt, daB er von einem Schauen nach Osten
spricht, von wo die Sonne der Gerechtigkeit als immerwihrendes

Licht auistrahlt. Dies paBt nur fiir den (Gnaden-)Himme], nicht
aber auf Palistina.

facere necesse est, nec tamen ratio eorum omnibus patel. Nam quod, verbi
gratia, genua flectimus oranles, el quod er omnibus coeli plagis ad solam
orientis partem conversi orationem fundimus, non factle cuiquam puto ratione
compertum.“

1) Origenes, In Leviticum homilla IX § 10 (IX, 364 LOMMATZSCH):
»Quod autem contra orienlem respergit, non oliose accipias. Ab oriente tibi
propitiatio venil. Inde est enim vir, cut Oriens nomen est, qui mediator Dei
et hominum factus est. Invitaris ergo per hoc, ut ad orientem semper aspi-
olas, unde tibi oritur sol justitice, unde semper tibi lumen nascitur, ut num-
quam in lenebris ambules, neque dies ille novissimus te in tenebris compre-
hendat: ne tibi ignorantiae noz et caligo subrepat, sed ut semper in scientiae

luce verseris, semper habeas diem fidei, semper lumen charilatis et pacis
oblineas.”
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Die friiher aulgeliihrten Zeugnisse riicken die christliche
Gebetsrichtung nach Osten mit starker Wucht an die Zeit um
das Jahr 100 heran und selbst in das erste Jahrhundert hinein.
Dies macht uns nunmehr verstindlich, was Origenes in einer
Homilie zum Buch Numeri zur Ausfiihrung bringt. Er spricht
davon, da die Priester Aaron und seine Schne die Heiligtlimer
bedecken und die Sohne Caath die so verhiiliten Heiligtiimer
dann aut ihre Schultern nehmen. So sei es auch in der Kirche,
wo mancher soweit ist, daB er das Allerheiligste sehen kann,
aber nicht jedem mitteilen darf, der nicht davon héren soll.
»Wenn némlich die in den geheimnisvollen Worten Unterrichteten
und auch die vollendeten Lehrer dem Volke seine Aufgabe zu-
teilen und das Volk tut und erfiillt, was ihm befohlen wird,
aber nicht den Gedankeninhalt seiner Handlungen versteht, was
geschieht da anders, als daB das Allerheiligste verdeckt und
verhiilit auf den Schultern getragen wird?“' Aber auch Moses
habe sicherlich viele seiner Vorschriften im tiefsten Wesen er-
kannt, aber sie den Juden als #Hufere Handlungen iiberwiesen,
ohne sie iiber den Sinn zu unterrichten. Nun féhrt Origenes
fort: ,Aber auch unter den Kkirchlichen Briuchen finden sich
manche, die zwar alle beobachten miissen, deren tiefere Be-
griindung jedoch nicht allen geldufig ist, denn dafiir, daf wir
z. B. beim Gebete die Knie beugen und daf wir von allen
Himmelsgegenden einzig und allein nach Osten gekehrt
unser Gebet verrichten, wird nicht leicht, wie ich meine,
jemand den Grund erfahren haben. Oder ein anderes Beispiel:
Fiir den Empfang der Eucharistie oder den Ritus, in der sie
vollzogen wird, oder bei der Taufspendung tiir die Worte, Zere-
monien und ihre Reihenfolge, fiir Fragen und Antworten, wer
wird da leicht den Grund angeben konnen? Und doch tragen
wir all dies bedeckt und verhiillt auf unseren Schultern. Wenn
wir dies erfiillen und ausfiihren, so haben wir dies auf uns
genommen, 8o wie es vom Hohenpriester und seinen
Sébnen uns iibergeben und anvertraut wurde. Wenn
wir alles dies und dergleichen ausfilhren, aber seinen Sinn nicht
erfassen, dann heben wir auf unsere Schultern und tragen ver-
deckt und verhiillt die gottlichen Mysterien, wenn nicht ein
Aaron unter uns ist oder ein Sohn Aarons, denen gestattet wird,

1) Origenes, In Numeros homilia V 1 (X 39 LOMMATZSCR).



Die Gebets-Ostung nach der syrischen Didaskalia. 12?7

sie unverhiillt zu schauen. So aber ist es ihnen gestattet, da
sie wissen, sie zu verhiillen und zu bedecken, sobald sie nach
Lage der Dinge anderen gegeben und ins Werk gesetzt werden
mniissen” 1,

Origenes spricht hier in seiner Art von einem hdoheren und
niederen Erkennen der kirchlichen Briéuche und 1é8t auch ein
wenig die Arkandisziplin mit hereinspielen. Unter ,den géttlichen
Mysterien“ nennt er auch die Gebetsrichtung nach Osten und
fiihrt diese Sitte mit den anderen genannten Riten auf Christus
oder doch die Apostel zuriick; denn diese sind unter dem Hohen-
priester und seinen Sthnen deutlich gekennzeichnet. Den Sinn
der Gebets-Ostung hat Origenes hier mit dem Schieier des Ge-
heimnisses {iberdeckt. Aber anderwirts fithlt er sich als der,
dem das Geheimnis selbst zu schauen und anderen davon mit-
zuteilen gestattet ist.

§ 10.

Die Gebets-Ostung nach der syrischen Didaskalia
und den syrischen Kirchensatzungen.

Um die Mitte des dritten Jahrhunderts hat die in den
Bergen Syriens geschriebene Didaskalia in ihren Verordnungen
auch eine Bestimmung iiber den gottesdienstlichen Raum. Sie
lautet?: , Bei euren Zusammenkiiniten aber in den heiligen Kirehen
haltet eure Versammlungen in durchaus musterhafter Weise ab
und bestimmt fiir die Briider sorgiiltig die Plitze mit (aller)
Schicklichkeit. Fiir die Presbyter aber werde der Platz an der
Ostseite des Hauses abgesondert, und der Thron des Bischofs
stehe (mitten) unter ihnen, und die Presbyter sollen bei ihm
sitzen. Wiederum aber auf der anderen [Ostlichen] Seite des
Hauses sollen die ménnlichen Laien sitzen. So némlich ziemt
es sich, daf die Presbyter mit den Bischofen an der Ostseite des

1) Origenes, In Numeros homilla V 1 (X 40f. LOMMATZSCH).

2) Didaskalia 12 nach der Ubersetzung von Flemming. Vgl Die ilte-
sten Quellen des orientalischen Kirchenrechts If. Buch: Die syrische Didaskalia
tibersetzt und erkldrt von H. AcHELIs und JoHs. FLEMMING (TU NF X 2 [Lelpzig
1904] 68 Z. 9—23). Lelder ist der einschldgige Teil der lateinischen Uber-
setzung nicht erhalten. Funk teilt den Apostolischen Konstitutionen entsprechend
ein I 57, 5 (I 160 FUNK). — Der Text wird in einer spiiteren Abhandlung
nDie Ostung der altchristlichen Basilika“ ausfilbrlich besprochen werden.
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Hauses sitzen, und darnach die ménnlichen Laien und alsdann
wiederum die Fraunen. Nach Osten zu miit jhr némlich beten,
wie ihr (ja) wiit, daB geschrieben steht: »Gebt Gott die Ehre,
der im héchsten Himmel einherfiihrt nach Osten zu« (Ps. 67 [68],
34).“ Die Begritndung der christlichen Gebets-Ostung ist nach der
Ubersetzung von FLEuMiNG auBerordentlich matt und nichtssagend
geworden. Das griechische Original der Schrift las den Septua-
gintatext von Ps. 67 (68), 34: ,Lobsinget dem Gott, der aufge-
stiegen ist in den Himmel des Himmels nach Sonnenaufgang zu“!.
Der griechische Text konnte fiir den Griechen ein Doppeltes in
sich begreifen: den Aufstieg Jesu zum Himmel nach Osten zu,
dann enthielt der Vers nur eine indirekte Aufforderung zum Ge-
bete nach Osten aus der Begriindung durch die Himmelfahrt Jesu;
er konnte aber auch — durch eine Pause nach odgarod — den
Lobpreis in der Richtung nach Osten bedeuten, und dann war
es fiir den griechischen Homileten ein direkter Befehl zur Ge-
bets-Ostung. Durch der Zusammenhang gewinnt es den Anschein,
als ob der griechische Urtext im zweiten Sinne verstanden sein
sollte. DafBl gerade dieser Psalmvers als Begriindung besonders
hervorgehoben wurde, ist in einer Schrift, die so stark gegen das
Judenchristentum ankémpft?, recht bedeutungsvoll. Der Umstand
ist fiir die Entstehung der christlichen Gebetsrichtung lehrreich
und soll noch besonders zur Sprache kommen, Da die Didas-
kalia sich als Lehre der zwdolf Apostel gibt, so soll dement-
sprechend auch die christliche Gebetsrichtung nach Osten aut
eine Anordnung der Apostel zuriickgefithrt werden. Die Didas-
kalie vertritt also dieselbe Auifassung, die fast gleichzeitig von
Origenes auf palistinensischem Boden, in Caesarea maritima,
vorgetragen wurde®.

Durch das Ansehen der Didaskalié gestiitzt, wurde die Ge-
betsrichtung nach Osten als eine apostolische Anordnung im
Gebjete Syriens ziéhe festgehalten. Die sog. Apostolischen
Konstitutionen (um 400) haben die Anordoung als kirchliche
Satzung fast mit den gleichen Worten wie die Didaskalie weiter
gegeben?. Aber auch sonst héren wir die Bestimmung mit groSer

1) Ps. 87 (68), 84: ,ywdAate 1§ e tp émipefnndre énl tdv odpavdv
tod odgavod xart dvarodds.*

2} Vgl. dazu H. ACHELIS a. a. O. 3651t

8) Stehe oben S. 1261,

4) Apostolische Konstitutionen I 57, 14 (I 1686 FUNK),
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Eindringlichkeit immer wieder und zwar mit den wichtigsten
liturgischen Gesetzen zusammengefaBt. So lesen wir in einem
Briete des Bischots Maruta von Maipherkat (+ vor 420)
an Mar Isaak, den Katholikos von Seleucia und Ktesiphon
lolgende Bemerkung!: ,Bezliglich jener (Canones), von denen
wir gesagt, daB sie von den Aposteln aufgestellt sind, so sind
sie nicht in allem geniigend, einen zdmog der Kirche zu bilden,
weshalb wir auch die cause der Kapitel der Canones der Apostel
deiner Heiligkeit (nur) kurz anmerken. Es lehren niémlich die
Apostel die Dienste der Kirchen, daB die Schriften des alten
und neuen (Bundes) gelesen werden sollen und am Ende das
Evangelium als Erwecker von allen, da8 das Opfer besténdig
am Sonntag, Mittwoch und Freitag dargebracht werde, daB
wir gegen den Orient beten sollen, — die Feste zu be-
gehen: als Anfang der Feste am fiinfundzwanzigsten des ersten
Kanon Geburt und am sechsten des zweiten Kanon Epiphanie,
das vierzigtigige Fasten zu begehen, 'an seinem Ende Pascha
zu feiern und Auferstehung, vierzig Tage nach der Auferstehung
Himmelfahrt zu begehen und zehn Tage nach Himmelfahrt ein
Fasten zu halten fiintzig Tage, daB der Jude [uns nicht Freund
sein soll] . . . einmal werde er aufgenommen, und da man tue
... Frau Maria jederzeit durch den Tod... h. Geheimnisse, so
auch bezliglich der Menschen ... welche (in) Christo fortwan-
dern aus ... auch jihnen werde ein Gedichtnis gehalten, daB
sie nicht Freundschait haben sollen mit Juden und daB das
Opferbrot (nicht) zwei Tage (alt) sein und dann dargebracht
werde, und daB das Priestertum in drei Graden bestehe: Epi-
skopat, Presbyterat und Diakonat. Das sind die Kapitel der
Canones, weiche die Apostel in der Kirche aufgestelit.”

Die Feier der Himmelfahrt Jesu war im vierten Jahrhundert
geldufig?. Auffalien muB der anscheinend liickenhaft iiberlieferte
Satz: ,und zehn Tage nach Himmelfahrt ein Fasten zu halten fiinfzig
Tage.“ O. Braun setzt nach dem Worte Himmeltahrt (Pfing-
sten?). Damit ist aber die Liicke nur teilweise sinngem#8 er-
ginzt, Der ganze Satz mu8 wohl gelautet haben: ,und zehn

1) 0. BRAUN, De sancta Nicaena synodo. Syrische Texte des Maruta von

Maipherkat nach elner Handschrit der Propaganda zu Rom (Minster i, W.
1898) 59 1.

?) K. A. H. KELLNER, Heortologie8 (Frelburg {. B. 1911) 821
Liturglegeschichtl, Forsch, 4: D 1ger, Sol Salutis. 9
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Tage nach Himmelfahrt Pfingsten und nach Himmelfahrt ein
Fasten zu halten fiinfzig Tage.“ Dies wiirde zu der Einleitung
stimmen, die der arabischen Rezension der Canones vorausgeht;
danach hitten die Apostel die zehn Tage von Himmelfahrt bis
Pfingsten in Gebet und Fasten zugebracht und nach der Geistes-
sendung an Pfingsten noch weitere vierzig Tage aus Dankbarkeit
gefastet!. Dies nimmt sich aus wie ein Versuch, fiir die Neu-
einfilhrung eines liturgischen Brauches eine geschichtliche Be-
grindung zu geben. Eine derartige Sitte weist aul Aszeten-
kreise hin, die sich ja im Fasten nicht genug tun konnten und
in gegenseitigem Wettstreit einander {iberbieten wollten. Den
Beleg dafiir haben wir bei Kassian, der uns unter MiBbilligung
berichet, manche Aszeten Agyptens hitten im Gegensatz zur
Sitte der Kloster Syriens die zehn Tage von Himmelfahrt bis
Piingsten in Fasten und Kniebeugung den gewdhnlichen Tagen
gleichgesetzt?. Auswirkungen solcher Bestrebungen mégen zu
der angefiihrten Bestinmung bei Maruta gefiihrt haben; der Zeit
nach wird sie dem ausgehenden vierten Jahrhundert entsprechen.

Wenn Maruta der Verfasser des Briefes ist, dann hat er
ein apokryphes Sammelwerk weitergegeben, das héchstens dem
letzten Viertel des vierten Jahrhunderts zugehoren kann. Dies
ergibt sich schon daraus, daf die angefithrten Canones klar
unterscheiden zwischen dem Feste der Geburt des Herrn am
25. Dezember und Epiphanie am 6. Januar. Fiir einen syrischen
Schriftsteller ist dies sehr beachtenswert, denn Ephrém der
Syrer (t 373), der als Vertreter der syrischen Liturgie zu gelten
hat — sein Wirkungskreis war Nisibis und von 363—373 Edessa
—, hatte noch keine Kenntnis von einem eigenen Geburtsfeste
Jesu am 25. Dezember, fiir ihn fiel Tauffest und Geburtsiest zu-
sammen auf den 6. Januar?® Erst nach 375 fand das Weih-
nachtsfest in der Liturgie Antiochiens Aufnahme®. Wenn nun,

1) W. RIEDEL, Die Kirchenrechtsquellen des Patriarchats Alexandrien
(Leipzig 1800) 161. Vgl. A. BAUMSTARK, Festbrevier und Kirchenjahr der
syrischen Jakobiten (Paderborn 1910) 265f.

2) Kassian, Conlatio XXI 11. 19. 20. 23 (CSEL 13, 585. 594. 598
PETSCHENIG), DaB solche Aszetendisziplin schon Iriihe einsetzt, scheint eine
Fassung des Canons 43 von Elvira zu bezeugen mit der Bestimmung: , Pos¢
pascha quinquagesima teneatur non guadragesima.”

8) H. USENER, Das Weihnachtstest? (Bonn 1911) 202f.

1) H. LIETZMANN bei H. USENER, Das Weihnachtslest? (Bonn 1811) 384,
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wie O. BRauN vermutet!, Maruta der antiochenischen Schule
zugehdrte, 8o wollte er die zur Forderung antiochenischer Litur-
gie gefertigten , Anordnungen der Apostel“ nach dem ferneren
syrischen Osten und bis nach Mesopotamien verbreiten. Der
Erfolg liegt vor in der 410 abgehaltenen Synode des Katholikos
Mar Isaak von Seleucia; denn der Canon 13 dieser Synode
nimmt die nach Antiochien verpflanzte abendléndische Feier des
Weihnachtsfestes an?. Wenn die sogenannten Canones des
Basilius die Trennung der beiden Festtage Weihnachten und
Theophanie bereits fiir die Synode von Nicia (325) voraussetzen 3
s0 mag man dies beurteilen wie immer, filr die Einfithrung des

Weihnachtsfestes in den weiter ostlich gelegenen Liindern hat
die Nachricht keine Bedeutung.

In der erhaltenen Zusammenstellung kéanen die ,,Apostoli-
schen Kanones" des Maruta nicht vor das Ende des vierten
Jahrhunderts angesetzt werden. Das gilt nun auch von den
durch A. Mar herausgegebenen, vielfach gleichlautenden 27
syrischen apostolischen Kanones, die ‘Abdischo’ v. Soba in

1) 0. BraUN, De sancta Nicaena synodo (Miinster i, W. 1808) 18.

2) 0. BRAUN, Dag Buch der Synhados (Stuttgart-Wien 1900) 211, Der
Text kann kaum anders verstanden werden. Vgl. dagegen A. BAUMSTARK
8. a. 0. 175 A. 3, der in diesem Kanon ,das gepriesene Fest der Epiphanie®
und ,das groBe Fest der Geburt” noch Synonyme sein 148t

8) Canon 30 bei W. RiepEL, Die Kirchenrechtsquellen des Patriarchats
Alexandrien (Lelpzig 1900) 247: ,Uber den Tag der heiligen Geburt unseres
Erlosers von der hefligen Marla und den Tag der Theophanie, d. h. des Unter-
tauchens (der Taufe), hat man in der Zeit, in welcher sich die heilige Synode
in Nic#a versammelte, betohlen, da8 wir an lhnen in der Nacht kommunizieren
sollen; nicht weil wir das Fasten verwerfen und {iberaus eSgierige Leute sind,
sondern well wir uns ganz diesem Feste widmen sollen, der Trauer der Hire-
tiker, welche wir verachten und geringschitzen.“ — Das ist Opposition gegen
den Arianismus. — Der Ausdruck Theophanie fiir Epiphanie ist Basilius ge-
liullg. KARL HoLL, Amphflochius von Ikonium in seinem Verhdltnis zu den
grofen Kappadoziern (Titbingen-Lelpzig 1004) 108—110 hat zu erweisen gesucht,
de8 der hl. Basillus ala der Begriinder des Weihnachtstestes im Orient zu gelten
habe. Stimmt dles, dann wire von hier aus wenigstens nichts dagegen einzu-
wenden, den angefithrten Kanon au! Basilius zuriickzutithren. Wenn zudem
nach meiner Ansicht das Weihnachtsiest in den westlichen Liindern schon unter
der Reglerung Konstantins d. Gr. vor 333 Eingang fand, dann legt die Mog-
lichkeit gar nicht so weit ab, daf der etwa schon damals zutage getretene
Liturgieunterschied in der Feler des Welhnachtstestes und Epiphaniefestes auf
dem Konzil von Nicia wenigstens zur Sprache kommen konnte.

9‘
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seinen Nomokanon aufgenommen, sowie der in 30 Kanones ein-
geteilten arabischen Rezension. auf die W. RigpeL aufmerksam
gemacht hat. In den beiden Zusammenstellungen spricht der
erste Kanon vom Beten nach Osten, weil von dort der Herr
kommen wird!. In einer Parallelschrift aus arabischer Zeit, die
sich ,die Belehle der Viiter, der Vorsteher, der Gebieter” nennt,
begegnet ebenfalls an erster Stelle die Bestimmung: ,,Sie befahlen
und sagten, die Qibla (Gebetsrichtung) der Christen, nach welcher
hin sie beten, solle der Osten sein, nach dem Worte unseres
Herrn und Erlosers Jesus Christus — Preis ihm! —, daB sein
Kommen vom Himmel am Ende der Welt pldtzlich von der Rich-
tung des Ostens her eintreten werde, wie der Blitz, der vom
Osten her aufleuchtet und dann im Westen gesehen wird. Des-
wegen sollen wir nach Osten hin niederknien, als die, welche
auf das Kommen unseres Herrn Christus warten“?.

Als apostolischer Kanon ist die Vorschrift der Gebets-Ostung
auch in die armenische Literatur ibergegangen. So gibt Johann
der Philosoph (8. Jahrhdt) als erste Regel der Apostel-
Kanones: ,,Wenn man sich zum Beten anstellt und die Gottheit
anbetet, soll man gegen Osten stehen“® Eine, dem Johannes
unbekannte (daher jlingere?), als neunte Regel des Thad-
déus iiberlieferte Bestimmung sagt: ,Wenn die Gldubigen im
Hause Gottes zusammenkommen zum Beten . .. sollen sie gegen
Osten stehen und die Hidnde ausbreiten...”*

Die Begrlindung der Gebets-Ostung durch die Didaskalie
ist von besonderer Bedeutung, weil hier nicht die persénliche
Meinung eines geistreichen Predigers zum Vortrag kommt, son-
dern die Uberlieferung eines Gemeindeglaubens zur Begriindung
eines Gesetzes herangezogen wird. Die Art dieser Begriindung
zeigt im Zusammenhalt mit dem iiltesten Weissagungsbeweis der

1) Canones conditi ab apostolis sanctis pro ordinatione ecclesiae sanctae
bei Ma1, Scriptorum veterum nova collectio X (Rom 1838) 3—188 (syrisch)
169—331 (lateinisch) Canon 1. — W. RIEDEL, Die Kirchenrechtsquellen des
Patriarchats Alexandrien (Leipzig 1900) 19.

2) W. RIEDEL a. a. O. 1871%; vgl. 53,

8) J. STRZYGOWSKI, Die Baukunst der Armenier und Europa I (Wien
1918) 223 mit Hinweis aul P. JOSEF KATERDSCHIAN, Die heiligen MeBliturgien
der Armenier, herausgegeben von P, JACOBUS DASCHIAN (Wien, Mechitaristen-
verlag 1897) 289,

4) J. STRZYGOWSKI 8. a. 0. 223 == KATERDSCHIAN-DASCHIAN 408.
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frithchristlichen Apologie ein sehr altertiimliches Gepriige. Gesetz
und Begriindung lauten kurz: ,Nach Osten zu miiBt ihr beten,
ihr wiBt ja, was geschrieben steht: »Preiset Gott, der aufstieg
in den Himmel des Himmels nach Sonnenaufgang hin< (Ps. 67
[68], 34).“ Der Vertasser der Schrift liBt die Apostel zur gesetz-
méBigen Festsetzung der Gebets-Ostung einfach auf einen alt-
testamentlichen Text verweisen. Ein Psalmvers des Alten Testa-
mentes soli also einen neutestamentlichen Brauch rechtfertigen.
Man muB sich dabei des Weissagungsbeweises erinnern, der
bereits im Matthiusevangelium mit seinem ,,damit erfiillt wiirde“
(das Wort der Schrift. des Herrn, des Propheten) grundgelegt
und von den Apologeten im Streit mit den Juden forterhalten
wurde. Die Prophezie und ihre Erfiillung beherrscht alles. Die
kleinste Kleinigkeit im Leben Jesu und der Kirche glaubte man
auf diese Art als Wahrheit zu erweisen. Es entspricht dem
Sachverhalt urchristlicher Auseinandersetzung des jungen Christen-
tums mit dem Judentum, wenn ein bei Klemens von Alexandrien
aufbewahrtes Bruchstick aus der Lehrverkiindigung des
Petrus dem Apostel das Wort in den Mund legt: ,Wir er-
kannten, da8 Gott dies wirklich angeordnet hat, und wir be-
haupten nichts ohne die Schrift“'. Dabei ist 4 ypaps nach dem
damaligen Sprachgebrauch das Alte Testament, wie ja auch aus
dem Zusammenhang ersichtlich wird. Nach diesem Grundsatz,
der nicht erst mit dem Kerygma des Petrus im ersten Drittel
des zweiten Jahrhunderts aufkam, haben die alexandrinischen
Christen des zweiten Jahrhunderts ihre Gebetsrichtung nach
Osten begriindet mit dem Hinweis auf Ps. 131 (132), 7: ,LaBt
uns anbeten nach dem Orte hin, wo standen die FiiBe des
Herrn“?, ¥Es ist nur eine Erginzung dieses Gedankens, wenn
in Syrien der Text von Ps, 67 (68), 34 herangezogen wird. In
beiden Fillen wird die Gebets-Ostung mit der Himmelfahrt Jesu
in Zusammenhang gebracht, und doch ist hier ein Unterschied
zwischen Alexandrien und Antiochien festzustellen, der trotz
seiner Unscheinbarkeit von groBer Bedeutung ist. Ps. 131 konnte
mit seiner Hinlenkung auf den Olberg eigentlich nur eine Recht-

1) Klemens von Alexandrien, Stromata VI 15 § 128, 8 (GCS:
Clem. II 407 Z. 4 STAHLIN): ,xal obdév dreg ypapids Adyomsev.” Auch bel
E. PREUSCHEN, Antilegomena? (GleBen 1905) 81 = Nr. XXII, 10.

2) Slehe oben S. 104 1.
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fertigung der Gebets-Ostung abgeben fiir die Bewohner Jeru-
salems und fiir die Christen westlich von Jerusalem; fiir die
Syrer und Antiochener hiitte die Richtung nach dem Olberg eine
Richtung nach dem Siiden sein miissen. Es wird daher Absicht
damit verbunden gewesen sein, wenn in Antiochien Ps. 67 in
den Vordergrund geriickt wurde; denn das Wort xar¢ draroddg
lieB eine viel grofere Deutungsmoglichkeit und konnte mit dem
weiteren Gesichtswinkel auch fiir Syrien nérdlich von 6lberg und
Jerusalem noch eine Begriindung der Gebets-Ostung abgeben,
besonders aber dann, wenn die oben angedeutete zweite Uber-
setzungsmdoglichkeit noch betont wurde: ,Lobsinget nach Osten
zu dem Gott, der aufstieg in den Himmel des Himmels.“

Nicht immer waren die Schriftsteller so genau, wie die
Didaskalie, die Begriindung der Gebets-Ostung nach ihrem Wohn-
ort und ihrem Heimatlande auszugestalten. So kommt es, dafl
bei der gedankenlosen Ubernahme fremden literarischen Gutes
Liturgieausdeutungen, die fiir eine Ortlichkeit paften, in Gegenden
auftauchen, wo sie nicht mehr am Platze waren. Auf ein kennzeich-
nendes, hier einschliigiges Beispiel méchte ich noch hinweisen.
Es handelt sich um eine nach Verfasser, Zeit und Ort der Ab-
fassung noch nicht geniigend untersuchte Schrift Quaestiones ad
Antiochum ducem, die gewdshnlich als Pseudo-Athanasios
zitiert wird. Die 37. Frage lautet also!: ,Warum beten wir
Christen nach Osten (xazd dvavoldg) und warum die
Juden nach Siiden? Antwort: Die Antwort und Darlegung
hierauf ist nicht nur eine und einerlei. Anders muB man den
Juden entgegnen und anders den Heiden die Sache darlegen
und wiederum anders den Christen die Erkldrung bieten. Den
Juden nun sagen wir, da wir Gldubige deswegen nach Osten
beten, weil der Heilige Geist uns dies zum Gesetz gemacht hat
durch den Propheten David, der gesagt hat: »Lafit uns anbeten
nach dem Orte hin (&l z6» t6n0v), wo standen die FiiBe des
Herrn« (Ps. 131, 7). Und wenn der Jude weiter fragt, wo denn
die FiiBe des Herrn standen, so belehrt sie der Prophet Zacharias
mit den Worten: »Und es werden stehen die FiiBe des Herrn
auf dem Olberge nach Sonnenaufgang zu gegenliber Jerusalem«
(Zach.14,4). Wenn daher die Juden selber in Jerusualem
nach Osten zu beten, so beten sie nach dem Olberg zu.

1) Migne PG 28, 617 D—620 C.
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Das ist in Kiirze die Antwort an die Juden. Den Heiden aber
sagen wir, daB wir nicht deswegen nach Osten beten, als ob
Gott im Osten umschrieben wiirde!. Sondern weil Gott das
wahre Licht ist und genannt wird, so schauen wir deshalb nach
dem geschaffenen Licht hin, verehren aber nicht dieses, sondern
seinen Schopfer; von dem hellsten Gestirne (uns erhebend) ver-
ehren wir den vor allen Gestirnen (existierenden) und alle Aonen
iiberstrahlenden Gott. Die Gldubigen aber sollen hioren und es
sich einprigen, daB die seligsten Apostel fiir die Kirchenver-
sammlungen der Christen die Richtung nach Osten anordneten?,
damit wir nach dem Paradiese hinsehen, dessen wir verlustig
gingen, nach unserer alten Heimat, indem wir Gott den Herrn
bitten, uns wieder dorthin zu versetzen, von wo wir vertrieben
wurden. Den Juden aber haben die Propheten nach Siiden zu
schauen (zgooéyety) befohlen, weil vom Siiden Jerusalems, d. h.
von Betlehem der Herr kommen sollte. Deshalb sagte auch
der Prophet: »Gott wird von Thaiman kommen, vom Siiden«
(Habac. 3, 3).“

Die Heranziehung der Prophetenworte ,Gott wird von
Thaiman kommen* ist in dem Streit mit den Juden nur dadurch

1) é¢ v dvarodals mapaypapoudvov rod Fs0d, d. h. nach anderen Texten,
daB Gott vom Osten umschlossen wird, nur im Osthimmel wohnt.

%) Migne PG 28, 620B: ,,. .. ol paxopidratos dndorodos xard dvaroddg
tag vov Xowrniavdy unAnolas mpoodyeww émolnoey ., . .* Wie man éxxdyole in
diesem Text ibersetzen soll, ist nicht restlos klar. Da sich alles auf die Gebets-
Ostung bezieht und bei éxxAnolas das gleiche Wort moooéyeww wie welter unten
bei den Juden gebraucht wird, so méchte man nach der parallelen Gliederung
die lebendige Versammiung der Gléubigen darunter verstehen. Es wiirde dann
der gleiche Gedanke ausgepriégt sein wie oben S. 132 bei der Regel des Thad-
dédus: ,Wenn die Gliubigen im Hause Gottes zusammenkommen zum Beten...
sollen sie gegen Osten stehen und die Hénde ausbreiten . . .“ Da aber éxxAyola
schon liéngst fir das Versammlungshaus der Christen in Gebrauch war (vgi.
etwa Eusebios KG VII 15, 4 [GCS: Eus. 11 2, 668 Z. 261. SCHWARTZ]), 8o ist
auch diese Ubersetzung denkbar. Der Schriftsteller hiitte dann die Aposto-
Iischen Konstitutionen vor Augen gehabt, die II 57, 8 (I 159 FUNK) also
bestimmen: ,xal mpdroy udv 6 olwos &orw Emipdxng, nard dverolds revoou-
pévog . . . Wie FUNK (Didascalla et Constitutiones Apostolorum I 124) mit
Berufung au! WANSLEBEN (Historla ecclesise Alexandrinae 1677 S. 541.) an-
merkt, behaupten die Kopten als eine apostolische Anordnung, daB das Helligtum
immer nach Osten gekehrt sein solle. Es ist méglich, dag unser Pseudo-
Athanasius oder die Apostolischen Konstitutionen die Grundlage
dazu boten.
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erklérlich, dag die Christen sagten: Der Herr ist nach Osten in
den Himmel aufgefahren, von Osten wird er wiederkommen,
deshalb beten wir nach Osten. Die Juden Antiochiens aber
wandten ein, in der Schrift stehe doch, Gott werde von Siiden
kommen. Die Christen jedoch nahmen das entgegengehaltene
Schriftwort von der ersten Ankunft Jesu im Fleische, von seiner
Geburt in Betlehem, siidlich von Jerusalem. Pseudo-Athanasios
lieB den Juden wenigstens ihren Text. Ganz anders verfuhr im
6. Jahrhundert (Zeit Justinians 1.) Gregentius, Erzbischof von
Tephren im Lande der Homeriten in Siidarabien, in einem Rede-
streit mit dem Juden Herbanus. Gregentius begann mit den
Worten: ,Da die Nacht voriibergegangen und die Sonne der
Gerechtigkeit auvigegangen ist, warum widerstrebt ihr da so heftig
ihrem Lichte und glaubt nicht an sie?“! Herbanus hatte die
jiidische Gebetsrichtung mit den obengenannten Worten des Pro-
pheten Habakuk begriindet. Gregentius erklérte ihm kurz, daf
seine Reden Unsinn seien und er die unzweideutigen Weis-
sagungen der Propheten nicht verstehe; dafiir nimmt er den
Text fiir die christliche Gebetsrichtung nach Osten in Anspruch?;
denn ,das Wort Thaiman gibt kund, da8 er von oben her kommt
oder aus dem Himmel des Ostens“$, Da Thaiman auch ,rechts*
bedeutet, 8o wird Gregentius die antike Gleichsetzung rechts =
Osten* mit in seine Erkldrung hineingenommen haben.
Westlich von Jerusalem konnten Juden und Christen wohl
ilber den Sinn der Gebetsrichtung streiten, nicht aber iiber die
Richtung selber, denn diese war ja fiir die beiden Parteien die
gleiche. Anders war es natiirlich siidlich und noérdlich von
Jerusalem, wo der Unterschied sofort éuBerlich in die Erschei-
nung trat. Gregentius gibt uns ein Beispiel fiir die Gegend sild-

1) Gregentius, Disputatio cum Herbano Judaeo (Migne PG 86, 1, 821 B).

%) Gregentius a. a. 0. (Migne PG 86, 1, 670 CD): Zu Habakuk 8, 3:
wOarpdy 62 hueis, 8dev mpooxvvoduew, rodro mpovayogevousy. Kard dvarodds
yop €diddydnuev moooedyeadar, Sudee énei ebploxouer vdy Ocdv midoavia vov
&vdpwnov, nal 10y megddeisov movfaavra. Ipddniov odv 8si wndxelvos 6 v&
mdvia wAnoow, tols éxeloe dvavAiletai. Kal bucis 6%ev npognvveits, Batudy
zodto ngovayogedere. ‘Enl thy ddow pag buels mpoonvvelrs® xal odédv dugpl-
folov megl vodrov’ 'Avoles yip e ghuare méndnovo, & od magecodysis, ud)
#eAds ywdoxwy tég mpopyrelag.”

8) Gregentius a. a. O. (Migne PG 86, 1, 670A): ,Td utv Gaiudy, éx
v dvw dnlol adrdv fuciw, #roc éx tod odpavoed, rods’ ¥oui, 1ils dvarodds.t

4) DOLGER, Die Sonne der Gerechtigkeit: LF 2 (Milnster 1918) 3711.
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lich von Jerusalem und Pseudo-Athanasios fiir den Norden.
Pseudo-Athanasios empfindet némlich am Orte seiner Wirksam-
keit, daB die Christen nach Osten gekehrt beten, die Juden aber
nach Siiden. Der Siiden als Gebetsrichtung der Juden ist ihm
dabei so selbstverstindlich, daB er andere Himmelsgegenden gar
nicht weiter in Erwégung zieht. Da die Juden aber iiberall
beim Gebete das Gesicht nach Jerusalem kehren, so ist durch
diese an sich so unscheinbare Bemerkung vdllig klar, daB der
Vertasser nordlich von Jerusalem, etwa in Antiochien oder einer
Stadt Kappadokiens geschrieben hat. Einem Athanasios von
Alexandrien kann unméglich eine solche Gebetsrichtung der
dJuden in den Sinn gekommen sein, da er die Juden nach Osten
beten sah.

Fiir uns ist hier von Bedeutung, daf die Christen und Juden
sich in der Gebetsrichtung im Gegensatz fithlen, und dafl die
Christen nun ihrerseits eine Begriindung dafiir suchen, warum
sie im Unterschied von den Juden {iberall, auch nérdlich von
Jerusalem, zur aufgehenden Sonne hin beten. Die Antwort
greilt eigenartigerweise auf zwel Texte zuriick, die fiir den
Verfasser deutlich auf Christus hinweisen, der vom Olberg, also
ostlich von Jerusalem, von seinen Jiingern schied. Die Himmel-
fahrt Jesu ist ihm nach ihrer Ortlichkeit die geschichtliche Be-
griindung der Gebets-Ostung. Dies ist auifdllig; denn fiir die
Christen Antiochiens, Syriens und Kappadokiens liegt doch der
Olberg siidlich. Die Lésung des Ritsels kann nur darin liegen,
daB eine Liturgieerklirung, die fiir Jerusalem selbst und in den
Léndern westlich von Jerusalem am Platze war, unbesehen in
die nordiichen Gegenden verpflanzt wurde. DaB die Erklérung
liber Alexandrien nach Antiochien wanderte, ist an und fiir sich
denkbar, da wir gerade fiir Alexandrien die Begrlindung der
Gebets-Ostung durch den gleichen Psalmvers Ps. 131 (132), 7
feststellen konnten. Zuletzt aber weisen beide Begriindungen,
die der Alexandriner vor Klemens und die des Pseudo-Athana-
sios nach Jerusalem als ihren Ausgangspunkt. Es ist kein reiner
Zuiall, wenn Pseudo-Athanasios den wichtigen Satz beitiigt:
»Wenn die Juden selber in Jerusalem nach Osten zu beten, so
beten sie nach dem Olberg zu.* Das ist nun frellich nicht ganz
richtig. Wenn némlich die Juden westlich vom Tempelberg ihr
Gebet verrichten, so blicken sle allerdings im allgemeinen in
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der Richtung des Olbergs, aber das iiberlieferungsgetreue Ziel
ihres Blickes ist nicht der Olberg, sondern der Tempelberg. Der
Verlasser will sagen, da Juden und Christen in Jerusalem die
gleiche Gebetsrichtung einhalten. Dies war nun tatséchlich von
Anfang an der Fall. Aber gerade die beiden Berge, Tempelberg
und Olberg, bildeten alsbald die groBe religionsgeschichtliche
Trennung in der Gebets-Ostung der Juden und Christen. .

§ 11.

Jiidische und christliche Gebetsrichtung.

Elchasal als iltester Zeuge der christlichen Gebets-Ostung
um das Jahr 100,

Wenn eine Religion sich durch bewufite Gegensitzlichkeit
aus einem anderen religiosen Verband heraus entwickelt und
sich von ihm loslést, so kann eine solche Loslisung von den
weittragendsten Folgen sein auch fiir die Liturgie des Gebets
und die Gebetsrichtung. Eines der sprechendsten Beispiele ist
die Entwickelung des Mohammedanismus. Mohammed fand in
seiner arabischen Heimat einen Gestirn- und Sonnenkult vor.
Sure 41, 36. 37 sagt: Allah ,ist der Horende, der Wissende.
Und zu seinen Zeichen gehirt die Nacht und der Tag und die
Sonne und der Mond. Werft euch weder vor der Sonne nieder
noch vor dem Monde, sondern werft euch nieder vor Allah, der
gie erschaffen, so ihr ihm dienet“. Die Gebetsrichtung wird da-
her eine Richtung gegen den jeweiligen Stand der Sonne ge-
wesen sein (Sure 2, 139), so wie sie der Manichdismus ebenialls
aus dem QOsten mitbrachte. Mohammed rechnete zun#chst mit
diesem Brauche, den er nicht verdréngen, sondern mit tieferem
Geiste erfilllen wollte. Deshalb schrieb er das schone Wort:
,und Allahs ist der Westen und der Osten, und wohin ihr euch
daher wendet, dort ist Allahs Angesicht. Siehe, Allah ist weit
und wissend” (Sure 2, 109). Mit der Betonung des Mono-
theismus schloB sich Mohammed aber von selbst stark dem
Judentum an und die geistige Verwandtschait betonte er mit
der allgemeinen Gebetsrichtung nach Jerusalem. Doch war das
nationale BewuBtsein viel zu stark, um diese Anlehnung an das
Judentum dauernd zu ertragen. So vollzog Mohammed von
Medina aus die endgiiltige kultische Loslésung vom dJudentum,
indem er die Gebetsrichtung nach Norden, nach Jerusalem, auf-
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hob und die Richtung nach Siiden, nach Mekka, an ihre Stelle
setzte. Die Moschee von Mekka und ihr Heiligtum, die Kaaba,
sollte von da ab die allgemeine Zielrichtung des Gebetes (Qibla)
sein (Sure 2, 136—145). Die neue Qibla solite die Scheidung
der Geister bekunden, wer sich auf seiner Ferse umkehrt® nach
Mekka, folgt dem Propheten (Sure 2, 138). So wurde die Qibla
nach Mekka zu einem religitsen Wahrzeichen des Mohammedanis-
mus und kennzeichnete seine Abgeschlossenheit und Selbstéindig-
keit gegenliber anderen Religionen. '

Es erhebt sich nunmebr die Frage, ob nicht eine gleiche
Gegensiitzlichkeit das Christentum und das Judentum nach aufen
hin trennte, ob nicht fiir die Christen die Gebets-Ostung ihre
Religion und ihren Kult als endgliltig losgeldst vom dJudentum
kennzeichnen sollte. Die Antwort scheint zun#ichst verneinend
ausfallen zu sollen. Denn noch heute wirken die Psalinen als
Judisches Gebet- und Liederbuch im geistigen Leben des Christen-
tums fort, noch heute beten die Christen das hebriische Amen
und singen das hebriiische Alleluja. Diese Tatsache zeigt den
engen Zusammenhang christlicher und jlidischer Liturgie so
oftenbar, daB sich von selbst der Gedanke nahelegt, es mdchte
auch in der Gebetsrichtung der beiden Religionen ein Abhingig-
keitsverhiiitnis obwalten. Die Tatsachen mahnen jedoch zur
Vorsicht. Fiir ein richtiges Urteil ist zun#chst die Gebetsrichtung
der Juden und zwar vor allem auf dem Boden Paliistinas ins
Auge zu fassen. Wie oben 8. 1 schon hervorgehoben wurde,
hat sich in der Zeit Jesu das Gebetsleben Palistinas um zwei
Mittelpunkte gruppiert, um den Berg Garizim und den Tempel-
berg von Jerusalem. Von den Samaritanern berichtet uns Epi-
phanius um 375 in seinem Ketzerkatalog®: ,Diese Sekte ... wies
zwar den Gotzendienst von sich ab, aber in ihrer Unwissenheit
wurde sie (erst recht) darin verstrickt, indem die Gétzen der
vier Vélker in dem Berge verborgen wurden, der von ihnen
fdlschlicherweise Garizim genannt wird. Wer Zuverliissiges iiber
den Berg Garizim erfahren will, der mu8 wissen, dafl bei Jericho
die beiden Berge liegen, der Berg Garizim und der Berg Gebal,
jenseits des Jordan, auf der Ostseite von Jericho, wie das Buch

1) Epiphanius, Panarion haer. 9, 2 §§ 4—8 (GCS: Epiph. 1 199
Z. 2—14 HoLL).
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Deuteronomion ! und das Buch Jesu Nave? bezeugt. Ohne, daB
sie es wissen, iiben sie Gotzendienst, indem sie bei ihrem Ge-
bete von allen Seiten sich nach dem Berge wenden, (in dem
Wahne), daB er geheiligt sei. Denn es ist unmoglich, daB die
Schrift liige, die da sagt: >Sie verharrten in der Beobachtung
des Gesetzes, verehren aber ihre Goétzen bis zum heutigen Tag«,
wie im vierten Buche der Konige geschrieben stehtS3,
Epiphanius kommt kurz vor 394 noch einmal auf diesen
Gegenstand zuriick *. Die Priester der vier von dem Konig von
Assyrien in den Stidien von Samaria angesiedelten babylonischen
Stimme hiitten danach erfahren, da8 der in Babylon weilende
jlidische Priester Esdras angekommen sei, um nach dem Gesetze
Gottes die Goétzen zu zerstdren. Die Priester hétten daher die
Gotzen in einer Hohle des Berges Garizim verborgen und die
Samaritaner (die nichts davon wulBten) veranlaBt, von allen
Seiten her nach dem Berge hin zu beien, also von Osten nach
Westen, von Westen nach Osten, von Norden nach Siiden und
von Siiden nach Norden. Diese Legende entspringt einer reli-
gionsgeschichtlichen Auseinandersetzung von der gr&Bten Be-
deutung. Nach Deut. 11, 29; 27, 124, wird der Berg Garizim der
Berg des Segens genannt und der Berg Ebal der Berg des Fluches.
Die Samaritaner haben in dem Berg Garizim den gleichnamigen
Berg bei Sichem (Neapolis) erkannt und von daher den heiligen

1) Deuteronomion 11, 291.

2) Josue 9, 6.

8 IV Ké. 17, 32—34; 17, 41.

4) Epiphanius, De XII gemmis rationalis §§ 89. 100 (CSEL 35, 2, 771
Z. 20—772 Z. 18 GUENTHER): , Scientes profanissimi sacerdoles memoratarum
quattuor gentium, quod Hesdras sacerdos missus advenerit, qui abominabatur
tdola iuzta divina praecepta, et quisquis inveniretur serviens idolis, lapidibus
iubente lege necabatur, celeriter e suis excelsis culminibus itdola propria
sustulerunt et occulueruntin monte Garizim in loco nimis abdito atque secreto...
Et averterunt cor Samaritanorum docentes eos ad montem Garizim orare.
Quapropter, ubicumque fuerint, ad moniem se converlentes orant: qui in
oriente sunt, ad occidentem respiciunt el, qui in occidente, ad orientem et,
qui in aquilone, similiter intendunt ad meridiem et, qui in meridie, ad agui-
lonem montis aspiciunt, ut impleatur scriptura, quae dicit: »manserunt fact-
entes lepem det et adorantes idola propriac«. Nam licet ipsi, qui adorant,
ignorent occulta in abdito montis idola, impossibile tamen est, ut divina
seriptura iuzla rel huius sententiam mentiatur.” — Der Text ist {iberliefert
als Brief an Bischof Diodor. Eine griechische, jedoch weniger vollstindige Uber-
lieferung bletet Anastasius Sinaita, Quaestic 45 (Migne PG 89, 597 AB).
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Charakter ihres Heimatberges bewiesen. Die Juden striubten
sich aus religibsem Interesse gegen diese Auslegung und ver-
legten den Garizim der Deuteronomiumstelle nach Jericho. Diese
jiidische Lokaliiberlieferung liegt dem vor 336 geschriebenen
Onomastikon des Eusebios zugrunde!, wird von Hieronymus
unterstrichen® und von Epiphanius weitergegeben. Jiidischer
Antagonismus hat dann auf eigene Art die Gebetsrichtung der
Samaritaner nach dem Berge Garizim zu erkldren gesucht®. Tat-
sache war, daB die Samaritaner ihr Heiligtum aut dem Berge
Garizim ebenso verehrten wie die Juden den Tempel von Jeru-
salem. Flavius Josephus gebraucht dafiir das Wort zeoo-
xvveiv?, d. h. sie bezeugten dem Hefligtum ihre Verehrung. DaB
dies mit einem Gebetsgestus nach Heiligtum und Berg hin geschah,
ist nur natiirlich. Die Romer warfen ja auch beim Vorlibergehen
ihren Tempeln eine KuBhand zu, was man eine adoratio templi
nannte®, Tempelberg in Jerusalem und Garizim waren Gebets-
und Opfermittelpunkte und dies fiihrte zu gegenseitiger tétlicher ®
und literarischer Bek#mpfiung.

Im jiidischen Tempe! von Jerusalem lag das Heiligtum im

1) Eusebius v. Caesarea, Onomastikon (GCS: Euseb.IIl 1, 84 Z. 9—15
KLOSTERMANN),

2?) Bel Euseblius a. a. 0. (GCS: Euseb. Il 1, 65 Z. 921 KLOSTERMANN).

8) Man vergleiche noch ein arablsches Fragment zu Deut. 27, das Mar
Jakob von Edessa und Hippolytus, dem Ausleger des Targums (gemeint
ist Hippolyt von Rom) zugeschrieben wird (GCS: Hippol. I, 2, 117 Z. 18—24
ACHELIS): ,Wir sagen: Den Berg Garizim hat die Gemeinde der Samaritaner
fiir sich in Besitz genommen. Und man sagt, er (der Berg) sel ein Gotteshaus
bis aut den heutigen Tag und auf {hm bréchten sie ihre Opfer dar, und auf
fhm beteten sie zu Gott; er liege rechts von der Stadt Sichem, das ist Nabulus,
gegen Westen (!). Auf diesem Berg ferner hat Jakob die Gotzen vergraben,
welche Rahel aus dem Hause jhres Vaters Laban entwendet hatte unter ihrem
Rocke.” Man beachte die Verschiedenheit der Legende. Aber Gitzen milssen
in dem heiligen Berge sein!

4) Flavius Josephus, Antiquitates XIII 8, 4: ,. .. Zauapeis, ol 1o év
Tagilely Bpes mpooenvvovy legdy . . .«

5) Vgl. oben 8. 10 A. 4; dazu Tertullian, Apologeticum XV 7 8. b4
RAUSCHEN?2! ,,christiani enim templa nec interdiu norunt; spoliarent forsitan
ea et ipsi, st el {psi ea adorarent.”

6) Flavius Josephus, Antiquitates XII 1: ... =gds ddd4dove émodé-
povw, tav udv legosodvpizay vd mag® abrols legdv dyov elvar Aeydviwv xal
tdg Suolag éxet néumewy dfwdviwy, v 0t Saucperrdv ely 0 Dagifelv Sgos
xsAevdvran,”
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Westen, der Eingang im Osten, sodaf die Liturgie sich nach
Westen kehrte. Wir haben ja bereits (S. 13) von der Szene bei
Ezechiel 8, 16 gehért, wo es als besonders schwerer Greuel
empfunden wird, dal die 25 Méanner am Eingang zum Jahwe-
tempel, mit dem Riicken gegen das Heiligtum, gegen Osten hin
zur Sonne beteten. In der rechten Art hiitten sie am Osteingang
des Tempels nach dem Allerheiligsten, also nach Westen hin
beten miissen. Im Tempelraum war das Heiligtum die Zielrich-
tung des Gebetes (Ps. 27 [28], 2; b, 8), die Gebetsrichtung ging
nach Westen. Eine bei Maimonines (+ 1204) autbewahrte jlidi-
sche Uberlieferung will sogar wissen, daf auch schon Abraham
auf dem Berge Moriah (dem nachmaligen Tempelberge) beim
Opfer sich nach Westen gekehrt habe!. Wertvoll ist dabei die
Erkldrung, die Maimonides beifiigt: ,Da es damals geldufiger
Glaube auf Erden war, daBl die Sonne Gott sei und verehrt
werden miisse, und ohne Zweifel alle Menschen ihr Gesicht (beim
Gebet) nach Osten kehrten, so wendete unser Vater Abraham
auf dem Berge Moriah (im Heiligtum) sein Gesicht nach Westen,
damit er seinen Riicken der Sonne zukehre“2. SepEN Kkonnte
noch auf eine arabische Katene zur Genesis hinweisen, in der
sich die Bemerkung findet: ,,Von Adam bis auf Abraham, d. h.
wiihrend 3328 Jahren pflegte man gegen Osten hin anzubeten“?.
Wie weit hier Geschichte und Sage sich begegnen, bleibe dahin-
gestellt. Wir haben wiederholt gesehen, wie der Sonnenkult in
der Umgebung Paléstinas und zum Teil im Lande selber lebendig
war? und seinen EinfluB auf das Judentum geltend machte. Das
Deuteronomium 4, 19 weist ausdriicklich auf die Sonnenverehrung
der Heiden hin und warnt die Gesetzestreuen vor diesem Fremd-
kulte, ja ordnet die Todesstrafe an liir jeden, der zum Sonnen-
kulte abirrte (Deut. 17, 3—5). Es wire ithmerhin denkbar, daB
auch eine Mafnahme kultischer Art, wie die Gebetsrichtung nach
dem Heiligtum und dem Tempel dem EinfluB der Sonnenreligionen
begegnen sollte. Vom Tempelbau selbst kénnen wir dies wohl
kaum sagen, da er ja wie die Sonnentempel des Morgenlandes

1) J. SELDEN, De synedrils et praefecturis iurldicis veterum Ebraeorum
(Londini 1655) 433 gibt den arabischen Urtext mit lateinischer Ubersetzung.

2) J. SELDEN a. a. O. 434,

8) J. SELDEN a. a. 0. 435.

4) Siehe oben S. 2. 13. 23.
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seinen Eingang nach Osten kehrte!. Etwas anderes ist es mit
der Hinlenkung des Gebetes nach dem Tempel.

Das Tempelweihgebet Salomons, von dem das III. Konigs-
buch und nach ihm das II. Buch der Chronik berichtet, nimmt
sich aus wie eine Stiftung dieser Gebetsrichtung. Man hore nur
einmal III K6. 8, 44—49: ,Wenn dein Volk zum Kampfe gegen
seinen Feind ausziechen wird, des Weges, den du sie senden
wirst, und sie zu Jahwe beten in der Richtung nach der
Stadt hin, die du erwi#hlt hast, und nach dem Tempel, den
ich deinem Namen erbaut habe, so wollest du ihr Gebet und
Flehen im Himmel hoéren und ihnen Recht verschaffen. Wenn
sie sich an dir versiindigen, — denn es gibt keinen Menschen,
der nicht siindigte, — und du aui sie ziirnest und sie dem
Feinde preisgibst, daB ihre Bezwinger sie gefangen fithren in
ein Land, es sei fern oder nahe, und sie gehen in sich in dem
Lande, wohin sie gefangen gefiihrt sind, und bekehren sich und
fichen zu dir im Lande ihrer Bezwinger und sprechen: Wir
haben gesiindigt und verkehrt gehandelt, wir sind gottlos ge-
wesen, und bekehren sich also zu dir von ganzem Herzen und
von ganzer Seele im Lande ihrer Feinde, die sie weggefiihrt
haben, und beten zu dir in der Richtung nach ihrem Lande
hin, das du ihren Vitern gegeben hast, nach der Stadt, die
du erwihlt hast, und nach dem Hause, das ich deinem
Namen erbaut habe: so wollest du ihr Gebet und Flehen
héren im Himmel, der Stiitte, wo du thronest, und ihnen Recht
verschaffen* 2,

Das klassische biblische Beispiel dafiir, daB die Juden tat-
siichlich diese Gebetsrichtung iibten, bietet Daniel in Babylon.
Von ihm heifit es (Dan. 6, 10): ,Er o6ffnete in seinem Ober-
gemach die Fenster in der Richtung nach Jerusalem und warf
sich dreimal am Tage auf sein Angesicht nieder, wie er es auch

1) Bei der Beobachtung der Gebetsrichtung der vom Osteingang kommen-
den Tempelbesucher, die nach dem Allerheiligsten, d. h. nach Westen gekehrt
beteten, konute efne spiitere Zeit allerdings zu der Meinung kommen, als ob
der Tempel in bewuBtem Gegensatz zum Sonnenkult gebaut worden wire, da-
mit die Beter nicht die aufgehende Sonne anbeteten, sondern den Herrn der
Sonne. So well es wenigstens Anastasius Sinaita, Quaestio 44 (Migne
PO 89, 506A): , Krérpanto 02 od meds &, Iva ol mgooevydusvor uy 10w flAtow
dvlgyovre mgoonvvaoy, 4AA TV T0d hAlov deomdeny.”

2) Vgl. noch III K. 8, 80. 42; II Chronik 6, 20, 21, 26, 29. 8439,
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vorher zu tun pflegte, und betete“!. Da Babylon ostlich von
Jerusalem liegt, so betete Daniel nach Westen. Daniel iibte nur,
was das jiidische Gesetz verlangte. Dieses Gesetz, nach Jeru-
salem gekehrt zu beten, hat die Mischna zusammengefaBt in
die Worte: ,,.. .. Also wer gegen Morgen steht, wende sein Ant-
litz gegen Abend, wer gegen Abend steht gen Morgen, wer gegen
Mittag steht gen Mitternacht, und wer gegen Mitternacht steht
gen Mittag. Betet also ganz Israel gen einen Ort“% Nur wenn
diese Gebetsrichtung wirklich unméglich war, wurde eine geistige
Hinwendung des Herzens nach Jerusalem als Ersatz genommen.
So heit es in der Mischna: ,Wer auf dem Esel reitet, steigt
zum Gebete ab, und wenn er nicht abzusteigen vermag, so
wendet er sein Antlitz, und wenn er seia Antlitz nicht zu wenden
vermag, so richtet er sein Herz nach dem Hause des Allerheilig-
sten. Reist er zu Schiffe oder im Wagen, so richtet er sein
Herz nach dem Hause des Allerheiligsten“?,

Die Juden hielten kraitvoll an dieser Gebetsrichtung fest.
Sie war eben {iberkommener Brauch der Viiter. Auch die
zum Christentum iibertretenden Juden, die Judenchristen suchten
zum Teil die Gebetsrichtung nach Jerusalem weiter zu liben. Von
den Ebioniten des zweiten Jahrhunderts sagt z. B. Irendus:
»oie liben die Beschneidung weiter und verharren in den Ge-
wohnheiten nach dem Gesetze und in der jlidischen Lebensweise,
wie sie auch Jerusalem verehren, als sei es das Haus Gottes“*.
Statt verehren hat der lateinische Text adorare. Wie ich oben
nachgewiesen habe?, ist das adorare nach antikem Sprachgebrauch
eine Verehrungszeremonie, die man dem Heiligtum und in der

1) Dan. 8, 10: ,dvplbag #voilev v t1(p Dmeppy adrod narévavre “Iegovoa-
Adp, nal Eninver énl npdownov abrod tolg tiis hulpng, nadis dnoles Eungoadey,
nal édelro,”

?) Berakhot jer. IV § zitiert bei W. BRANDT, Elchasai. Ein Religions-
stifter und sein Werk. Beltriige zur jiidischen, christlichen und allgemeinen
Religionsgeschichte. (Leipzig 1812) 12. BRANDT verweist noch au! Tosifta
Berakhot III 15—186. .

8) Berakhot IV 5, 6 (Die Mischna, Text, Uberseizung und ausfiihrliche
Erkldrung. Herausgegeben von G, BEER-O. HOLTZMANN [GieBen 1812] 651).

4) Irenaeus, Adversus haereses 1 22 (I 218 HARVEY): ,ef circumeci-
duntur ac perseverant in his consuetudinibus, quae sunt secundum legem,
et Judaico charactere vitae, utl et Hierosolymam adorent, quasi domus
8it Det.”

5) S, 141 A. 4. 6. Vgl 8. 10 A, 4,
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Richtung des Heiligtums darbrachte, genau wie das griechische
ngooxvveiv. Wenn nun von den Ebioniten gesagt wird, dafl sie
Hierosolymam adorent, so ist damit von selbst die Gebets-
richtung nach Jerusalem mit eingeschlossen. Die volkstiimliche
jlidische Auffassung glaubte Gott in besonderer Weise im Tempel
und in Jerusalem gegenwiirtig! und begriindete fiir sich damit
die Richtung des Gebetes. Dies steckt in dem Satze, daf die
Ebioniten Jerusalem verehren, als sei es das Haus Gottes. Der
Tempel konnte hier nicht mehr genannt werden, weil er bereits
zerstort war, DaB ehedem der Tempel als das Haus Gottes die
Begriindung abgab, ersehen wir aus dem Barnabdsbrief, der
gegen die Juden den Vorwurf erhebt: ,Auch hinsichtlich des
Tempels will ich sagen, mit welchem Irrtum die Ungliicklichen
nicht auf ihren Schopfer gehofit haben, sondern auf den (Tempel-)
Bau, als sel er das Haus Gottes. Fast wie die Heiden haben
sie thn im Tempel verehrt“®. Solche Betrachtungsweise der
Christen, noch unterstiitzt durch die Zerstérung des Tempels,
ist von besonderer Wichtigkeit fiir die Auseinandersetzung in
der Gebetsrichtung zwischen Judentum und Christentum. Diese
Auseinandersetzung gilt es nun, geschichtlich klar zu stellen.’
C. VitriNnea sprach einst die Meinung aus, bei der groBSen
Anlehnung des christlichen Kultes an das Judentum hétten die
Christen auch die jlidische Gebetsrichtung tibernommen. Er ver-
wies darauf, da die Juden, die westlich von Jerusalem wohn-
ten, tatséichlich sich beim Gebete nach Osten kehrten. Die aus
dem Judentum kommenden Christen, die in nicht geringer Zahl
in Kleinasien, Griechenland, Italien und Nordafrika wohnten,
hétten nach der Annahme des Evangeliums ihre Gebetsrichtung
nach QOsten beibehalten und die aus dem Heidentum kommenden
Christen hiitten den gleichen Ritus {ibernommen. Dies sei der
Ursprung fiir die christliche Gebetsrichtung nach Osten®. Auch
G. LoescuckE meinte: ,Die christliche Sitte, sich beim Gebet nach
Osten zu wenden, stammt aus einer Zeit, wo der EinfluB der
Synagoge auf die Kirche noch iiberwog; sowohl Origenes de

1) Die Begrlindung lag viellelcht in Psalm 134 (135), 21: ,sdAoyneds
wdplog v Zidw, ¢ naroixdv Tegovoadiu.”
2) Barnabas, Epistula 168, 1. 2 (PA 12, 86 FUNK).
8) C. VITRINGA, De synagoga vetere? (Leucopetrae 1728) 11121 = Lib. III
pars 2 cap. 194,
Liturglegeschichtl. Forach. 4: D8liger, Sol Salutis. 10
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orat. 32 als Tertullian ad nat. I 13 kennen sie schon“!
Loescucke will nach dem Zusammenhang die christliche Gebets-
Ostung aus dem Judentum herleiten, wihrend er die Orientierung
der Kirchen auf heidnischen Einflu8 zuriickfiithren mochte.

So einfach liegt aber die Sache keineswegs. Allerdings ist
nicht zu leugnen, daB fiir einen groBen Teil des Romerreiches
westlich von Jerusalem jiidische und christliche Gebetsrichtung
zusammenfiel. Aber es ist die Frage in Rechnung zu ziehen, ob
die christliche Gebets-Ostung nicht noch frither liegt als die
stirkere Ausbreitung des Christentums in die westlichen Pro-
vinzen. Wie ist die Sachlage zu beurteilen, wenn in Paléstina
selbst nordlich, siidlich und ostlich von Jerusalem, wenn be-
sonders im Mittelpunkt Syriens, in Antiochien, die christliche
Gebets-Ostung bereits im ersten Jahrhundert vorhanden war?
Dann konnte man nicht mehr von der Ubernahme eines jiidischen
Brauches in das Christentum reden; die christliche Gebets-Ostung
wire dann vielmehr eine ausgeprédgte Gegensitzlichkeit gegen
das Judentum. Nun haben wir bereits beobachten konnen, daB
die christliche Gebets-Ostung nicht nur vor der Mitte des zweiten
Jahrhunderts in Ubung, sondern auch eine so Iestgewurzelie
Sitte war, daB sie um 200 als eine apostolische Anordnung be-
zeichnet werden konnte, Wenn wir dies im Auge behalten,
dann bietet es keine Uberraschung mehr, wenn Epiphanius
von Elchasai? dem Stifter der judenchristlichen Sekte der
Elchasaiten, also berichten kann: , Er verbietet, nach Sonnenaui-
gang hin zu beten, indem er sagt, man diirfe nicht dahin (allein)
sich wenden?, sondern miisse von allen Himmelsgegenden aus
das Gesicht nach Jerusalem kehren, also die im Osten Wohnen-
den nach Westen gegen (die Stadt) Jerusalem, die im Westen
nach Osten gegen die gleiche (Stadt), die im Norden nach Siiden
und die im Siiden nach Norden, sodal demnach von allen Seiten
das Antlitz Jerusalem gegeniiber ist“ %,

1) G. LOESCHCKE, Jldisches und Heidnisches im christlichen Kult (Bonn
1910) 18 A, 2.

2) Uber Elchasal und seine Lehren vgl. W. BRANDT, Die jiidischen Bap-
tismen |Beihefte zur Zeitschrift fiir alttestamentliche Wissenschaft 18 (GleSen
1910) 9911], — Ausfithrlicher W. BRANDT, Elchasai. Ein Religionsstifter und
seln Werk. Beitridge zur jiidischen, christlichen und allgemeinen Religions-
geschichte. Leipzig 1912. 8y ITpoofyerv. Darliber vgl. oben 8. 135 A. 2.

4) Epiphanius, Panarion 19, 3 § 5 (GCS: Epiph. I 220 Z. 131f, HoLL):
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Dieser Bericht von der Ablehnung der Gebetsrichtung nach
Osten als der einzigen und stetigen Gebetsrichtung scheint Epi-
phanius an einer anderen Stelle auf eine Volkslegende hinge-
lenkt zu haben. Er sprichit von den Sampsiern (Zeuwaio) in
Peréia, die mit den Elchasaiten gleichgesetzt wurden. Thren
Namen bringt er mit Schamasch = die Sonne in Zusammenhang
und sagt, Soupaior sei so viel wie HAaxol = die Sonnigen,
Sonnenhaften. Dies erinnert ihn nun an die Sonneneidechse
(oavoa NAexs), die er als ein Sinnbild zum ungiinstigen Ver-
gleich mit der genannten Hiresie heranzieht. ,Diese Hiresie
18t noch weniger wert als die Eidechse, da sie nicht einmal
einen kleinen Bruchteil ihrer Niitzlichkeit besitzt. Wenn nimlich
((?ie Sonneneidechse) ihr Augenlicht schwinden sieht, so eriangt
Sie es mit der Zeit durch den Umlauf der Sonne wieder, indem
sie in einen nach Sonnenauigang gedifneten Schlupiwinkel hin-
einkriecht, fastet und nach Sonnenaufgang blickt. Diese Héresle
aber besitzt in allem die Unvernunit des Tieres, aber auch nicht
das Geringste, was an diesem Tiere Lob verdient“!. Das Lob-
wiirdige ist, daB die Sonneneidechse nach Sonnenaufgang gekehrt

wKodder yap els dvarodas eBfacdar, pdonwy pi Seiv mpoaoéyew ofrwg, éml
td TegoodAvua 8¢ Eyewv zd nbuwmoy én ndvrwv TV pegdv, tols pév dn’ dva-
T0ddv els ddow ngocéyewr vy ‘legoveadip, rods 8% Gnd Sdbvews elg dvavoliw
i adtf, vodg 6t dnd dgnrov els peonpfolay nal Grd peanufplas sis donrov,
ds maviayddev 10 mpdownor dviimgus elvasr tis ‘Tegovoaddju.” Vgl hiezu noch
W. BRANDT, Elchasal. FEin Religionsstifter und sein Werk (Leipzig 1912) 12.

1} Epiphanius, Panarion haer. 53, 2 (I 2, 1180. OEHLER). Es darl hier
hingewiesen werden aut den Physiologus, der anscheinend der symbolireu-
digen Literator der Alexandriner einzureihen ist. Hier begegmet aus der an-
tiken Naturgeschichte als Mahnung lolgender Vergleich: ,Es gibt eine Eidechse,
die auch Sonneneidechse heiBt. Der Physiologus sagte von ihr: Wenn sie alt
geworden ist, werden lhre Augen schwach, sie erblindet und sieht das Licht
der Sonne nicht mehr. Was tut sie nun nach jhrer schinen Natur? Sie sucht
eine Mauer aul, dle gegen Osten legt, und kriecht in den Spait der Mauer und
wenn die Sonne aufgeht, &fftnet sie ihre Augen unverwandt nach der Sonne
gewendet — und sie wird gesund. Auf diese Weise sollst auch du, o Mensch,
wenn du noch das Kleid des alten Menschen triagst und die Augen delnes
Geistes schwach sind, dle aufgehende Sonne der Gerechtigkeit suchen, Christus
unsern Gott, dessen Name beim Propheten (Zach. 6, 12) Auigang genannt wird,
und er selbst wird dle Augen deines Herzens o6iinen und jegliche Finsternis
von dir vertrelben. Physlologus 2 bei F. LAUCHERT, Geschichte des Phy-
siologus (StraBburg 1889) 231. Wenn man den Physiologus auch nicht gerade
mit LAUCHERT S. 64 in die Zeit vor 140 setzen wird, so diirfen viele Partien

doch eln recht hohes Alter beanspruchen 10
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ihr Heil sucht, die Sampséder aber verwerfen die Gebetsrichtung
nach Osten und kehren sich nach Jerusalem!. Zur Zeit des
Epiphanius wohnten die Sampsier als Uberreste der Elchasaiten
in Nabatia und Per#a?, jenseits des Jordan und des Toten
Meeres. Von ihnen sagt Epiphanius, daB ihre Gebetsrichtung im
Widerspruch stehe mit der Gebets-Ostung der Christen. Diese
Gegensiitzlichkeit war von Anfang an beabsichtigt und zwar zur
Zeit des Elchasai selber.

Uber die Zeit des Auftretens von Elchasai haben wir ziem-
lich genaue Nachrichten. Epiphanius nemnt uns dafiir die
Reglerungszeit des Kaisers Traian®; nach Hippolyt von Rom
kiindete eine Schrift des Elchasai fiir die Traianische Zeit Kriegs-
wirren an® und noch genauer nennt uns Hippolyt das 3. Jahr
der Regierung Traians®, also die Zeit um 100 n. Chr. In diese
Zeit 181t die oben angefiihrte Bestimmung iiber die Gebets-
richtung nach Jerusalem und das Verbot, allein nach Osten
gekehrt zu beten.

In der positiven Bestimmung gab Elchasai, der Judenchrist,
das jiidische Ritualgesetz in einer Form wieder, wie es uns in
der bereits angefiihrten Stelle der Mischna begegnete. Es fragt
sich nur noch, gegen wen das Verbot der Gebets-Ostung ge-
richtet ist. Soviel ist zundéchst gewi: Elchasai fand bei seiner
Wirksamkeit in Palidstina und Syrien eine Gebets-Ostung vor,
die im Norden, Siiden und Osten von Jerusalem im Widerspruch
stand mit seiner und der jlidischen Gebetsrichtung nach Jeru-
salem. Um die Essener® und Therapeuten’ handelt es sich nicht,
da wir von diesen die Gebets-Ostung nur fiir das Morgengebet
zur Zeit des Sonnenaufgangs kennen. Die Kreise, gegen die sich
Elchasai wendet, betonten aber grundsiitzlich die Gebetsrichtung

1) Diese Gegensitzlichkeit im Benehmen der ,Sonnigen" gegenilber der
Sonneneidechse hat W. BRANDT/ Elchasai (Leipzig 1802) 129f. nicht geniigend
erkannt,

2) Epiphanius, Panarion haer. 19, 2 § 10 (GCS: Epiph.1218 Z. 71. HoLL.)

8) Epiphanius, Panarlon haer, 19,1 §4 (1218 Z. 2% HoLL): ,Zvvdpdy
d¢ rovroig (sc. OssHer) pevémeita 6 naloduevog 'HAfal év yedvois faviiéwg
Toaravod . , .“ )

4) Hippolyt von Rom, Elenchos IX 18 § 4 (GCS: Hipp. IIl 255 Z. 111
WENDLAND).

6) Hippolyt von Rom, Elenchos [X 13 § 4 (GCS: Hipp. Ill 251 Z. 22
—252 Z. 1 WENDLAND),

8) Siehe oben S, 351. 7) Siehe oben 8. 861,
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nach Osten als die alleinige tiir jede Tageszeit: es waren Christen.
Da némlich Elchasai eine judenchristliche Richtung innerhalb des
Christentums vertrat, so wird es dadurch von selbst nahe gelegt,
daB Elchasai gegen einen bereits entwickelten Brauch der iibrigen
Christen in Palistina und Syrien Stellung nimmt. Die Gebets-
Ostung der Christen war also schon zur Zeit Traians um das
dahr 100 vorhanden, eine Erkenntnis, die mit unseren anderen
Feststellungen stimmt. Elchasai empfand diese christliche Gebets-
Ostung ndrdlich, gstlich und siidlich von Jerusalem als einen
Abfall vom jlidischen Brauch, als eine Neuerung im Gegensatz
zum Judentum. Diese Tatsache ist uns von hoher Bedeutung
fir die Entstehung der christlichen Gebetsrichtung nach Osten.

§ 12.
Die ilteste Begriindung der christlichen Gebets-Ostung:
Himmelfahrt Jesu und Wiederkunitsholinung.

sXomm Herr Jesu® und ,Maranatha®.

Wenn die Juden des apostolischen Zeitalters in Jerusalem
ihre Hausandacht verrichteten, so schauten die meisten nach
Osten; denn der grioGte Teil der Stadt lag westlich vom Tempel-
berge. Nur ein kleiner Teil der Bewohner der Unterstadt und
Neustadt mugte sich beim Gebet nach Norden oder Siiden kehren.
Solange die Christen ihre Beziehungen zum Tempelgottesdienst
in Jerusalem noch nicht vdllig abgebrochen hatten, hielten sie
natiirlich in Jerusalem die Gebetsrichtung nach dem Tempel
und von auswirts nach dJerusalem fest. Die Loslésung vom
Tempelkult, durch die Zerstdrung des Tempels wesentlich ge-
fordert, flihrte unter der treibenden Kraft des Messiasbekennt-
nisses zu einer Neuerung. Zwar schauten die Christen Jeru-
salems in fhrer Mehrzahl beim Gebete genau wie die Juden nach
Osten, aber das Christusbekenntnis, das die Anhéinger der neuwen
Lehre von den Juden unterschied, brachte auch eine neue Be-
griindung der Gebetsrichtung. Der Blick des christlichen Beters
haftete nicht mehr am Tempelberge, sondern an dem Jstlich
gelegenen Olberg. Die Behauptung mag zuniichst éiberraschen,
entspricht aber den Tatsachen.

Die Juden haben den Christen von Anfang an entgegen-
gehalten, der in Schmach und Schande am Kreuz gestorbene
Jesus von Nazareth kénne unmoglich der Messias-Konig sein.
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Wie wir aus einer der #ltesten noch erhaltenen jiidisch-christ-
lichen Auseinandersetzungen, aus Justins Dialog mit dem Juden
Tryphon, ersehen!, haben die Christen stets darauf verwiesen,
daBl die eigentliche Herrlichkeit des Messias bei der Parusie,
d. h. bei der zweiten Ankunft oder Wiederkunft Jesu zur Gel-
tung kommen werde. Diese Parusie Jesu vom Himmel her be-
herrschte die ganze Sehnsucht des friihen Christentums?. ,Der
Herr ist nahe“ (Phil. 4, 5) war die freudige Hoffnung. Die Er-
wartung, da der Herr vom Himmel herabsteigen werde unter
dem Ruf des Erzengels und dem Posaunenschall Gottes (I. Thess.
4, 16), iibertrug sich auf das Gebet.

Am Schlusse der Johannesapokalypse (22, 20) steht der
Gebetsruf: ,(Amen), komm Herr Jesu!“® Den gleichen Aus-
druck der Sehnsucht nach der Wiederkunit des Herrn glaubt
man noch an zwei Stellen der urchristlichen Literatur in ara-
méischer Sprache vorzulinden. Der Apostel Paulus schlieBt den
ersten Brief an die Korinther ab mit den Worten (I. Kor. 16, 22-24):
,Wenn einer den Herrn nicht liebt, sei er Anathema. Maranatha.
Die Gnade des Herrn Jesu sei mit euch. Meine Liebe ist mit
euch allen in Christus Jesus.” Die Lehre der zwolf Apostel
bietet am SchluBl des eucharistischen Gottesdienstes, anschliefiend
an das Danksagungsgebet nach der Kommunion, die Sitze:

»,E8 komme Charis und vergehe diese Welt!
Hosanna dem Gotte Davids!

[Wenn jemand heilig ist, komme er hinzu —
Wenn nicht, dann tue er Bufe!]

Maranatha. Amen" 4.

Was dieses Maranatha genau heifit, wissen wir bis heute
noch nicht mit voller Bestimmtheit. In der Schule' von Antiochien
las man das Wort als pagar ddd, leitete es also von NN 1™
= »unser Herr ist gekommen« ab® G. BickeLL gab im Jahre

1) Justin, Dialog 14, 8, 32, 2; 49, 2 us!,

2) Vgl. dazu F. TILLMANN, Die Wiederkunft Christi nach den Paulinischen
Briefen. Freiburg i. B. 1909; besonders kommt in Betracht das 3. Kapitel
S. 46—93: Der Zeitpunkt der Wiederkunft.

8) Apok. 22, 20: Auznv, ¥oyov udgie ‘Inved.” Vgl. 22, 17: ,xal ©d
avebpa xal §f véugy Adyovow’ Epyov. xal 6 dxnodwv elndro’ Epyov*

4) Didache 10, 5 (PA I? 24 FunK).

3) So Chrysostomos: ,e¥ zes odv wh) dyand tdv x» hudv w v fro dvd-
deua papavadd. xal eddéws Gpdn adtg o #g nal Adyer’ émeidi) dyangs pe
Hadle te nod elps. énd yopds odv Aéyer 6 Iadlos 10 pagavadd rodv doziv
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1884 mit dem Hinweis auf Apok. 22,20 die Ubersetzung »Domine
noster, veni«<'. Die Auslegung scheint die herrschende geworden
zu sein. G. DaLman erklidrt die Formel als Rp Ny mit alter
Form des Suffixes entsprechend dem nabatdischen Nax2 (CIS
II 199. 201)2 F. TiuLmann 188t #ltere Erkldrungen durch die
von Bickell gegebene abgetan sein® und H. Lierzmanw sieht in
Anlehnung an Dalman in dem éggov xvgue Iood der Apokalypse
eine Ubersetzung der aramiischen Formel4, Auch Ap. DEISSMANN
spricht sich fiir ein Marana tha = »Unser Herr, komm!« aus®.
In diesem Falle wiire eine verkiirzte Imperativiorm N statt RPN
anzunehmen® oder es wire, wie mich Jous. Hern brieflich be-
lehrt, bei der Volltorm RPN N3=% das eine a in der Aussprache
untergegangen ’. o

A. KLosTERMANN wollte die Formel als méran '&tha (syr.)
= -der Herr ist das Zeichen« erkldren und darin die Spende-
formel beim BruderkuB der Christen erkennen®. Ohne Kloster-
mann zu nennen, kam E. Hommer auf eine #hnliche Losung. Er
hilt es fiir sehr wahrscheinlich, da8 Paulus den Gedanken »Unser
Herr ist das Zeichen« aussagen wollte und was sich daraus weiter

eldov vdv %w. Ye fAdev & nigios e nod éoriv.* So steht der Text nach
Mitteilung von Herrn Oberlehrer Dr. FR. AENGENVOORT (Duisburg) in Vat.
Graec. 1774 (saec. 16) Iol. 74re, Die Handschrift enth#ilt Miszellen (Briefe des
Chrysostomos?). Der Text findet sich zuerst in einem Parisin. 761 (saec. 12).
DaB Chrysostomos die vergangene Zeit in dem Worte sah, erhellt auch aus:
In epist. I ad Cor. homilia 44, 3 (Migne P-G 61, 377): ,T( ¢ dove Magovadd;
‘O Kvgios huiw JA%c . . . woevel ¥leyev, 6 nowds ndviwr Jsondrng rnarefivas
rogodrov xarnilwoer," Chr. iibersetzte also ,0 x¥piog fudy fAdev”, wenn er
auch das Wort irrig fiir hebriiisch hielt. Theodoret erklirte demgegeniiber
(Migne PG 82, 373): , Magavadd. Toito od s "Ejgalwv &g tiwves dmwéia-
Bov’ GAA& tiig Sdpwv éotl puvils' spunvedetar 62 »6 Kdgiog fAdsve.

1) G. BICKELL, Die neuentdeckte ,Lehre der Apostel“ und die Liturgie
(Zeitschrift fir kath. Theol. 8 [1884] 403 A. 3).

9) . DALMAN, Grammatik des jidisch-palistinensischen Araméisch 2 (Leip-
zlg 1905) 152 A, 3.

8) F. TILLMANN a. a. O. 14 A, 1,

4) H. LIETZMANN [Handbuch zum Neuen Testament III. Bd.: Die Briete
des Apostels Paulus 1]: Die vier Hauptbriefe (Tiibingen 1910) 138. Dazu
neuestens Handbuch JII 12 (Tilbingen 1919) 95 zu Rom. 10, 9.

5) A. DEISSMANN, Die Urgeschichte des Christentums im Lichte der Sprach-
forschung (Tiibingen 1910) 261,

6) F. TILLMANN a. a. 0. 14 A, 1,
7) Briet vom 13. 4. 20,
8) A. KLOSTERMANN, Probleme im Aposteltexte (Gotha 1883) 2451,
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ergebe und direkt damit zusammenh#inge: »Unser Herr ist das
N und das D«, den gleichen Gedanken, den die Apokalypse des
Johannes mit den Worten ausspreche: »Ich bin das 4 und das
Q<! Wenn Hommel sagt, in der Formel , Magave $¢ = Komm,
unser Herr! klinge die Verbindung mit dem Suftix der 1. pers.
plur. beim angeredeten Nomen ungewohnt?, so steht dem ent-
gegen, daB heute noch die Araber Palidstinas, Christen wie Mo-
hammedaner, den Priester mit abuna = »Unser Vater« anreden?.

Rein sprachlich scheint das Ritselwort Maranatha iiber-
haupt nicht erklirt werden zu kénnen. Der Zusammenhanhg ist
notwendig mit in Rechnung zu stellen. Aber auch dann ist eine
glatte Entscheidung nicht so leicht zu erzielen. Nehmen wir
zunéchst den Text des Apostels; ,Wenn einer den Herrn nicht
liebt, sei er Anathema. Maranatha.“ Unwillkiirlich erinnert man
sich an eine Fluchformel, die den Juden des ersten Jahrhunderts
sogar gebetsm#Big geldufig war im sogenannten Semone ‘esre,
dessen Entstehung erheblich vor das Jahr 100 angesetzt werden
mufl. Hier heifit es in der 12. Benediktion:

»<oen Verfolgern sel keine Hofinung,

Und das Reich des Frevels rotte eilends aus in unsern Tagen;

Und die Nazarener und Abtriinnigen mdgen plitzlich untergehen,

Sie seien getilgt aus dem Buche der Lebendigen und seien mit

den Gerechten nicht geschrieben!

Gepriesen seist du, Jahwe, der demdiitigt Frevler!“ ¢

Justin, der Apologet, kommt wiederholt auf die Vertluchung
der Christen durch die Juden zu sprechen® DaB solch ein jii-
discher Fluch damals schon liblich war, ist kaum zu bezweileln.
Bei Joh. 9, 22 steht das vielsagende Wort: ,Es hatten die Juden
aber schon den Beschlull gefaBi, daB8 jeder, der ihn als den
Christus bekenne, aus der Synagoge gestoSen werde.“ Der Fluch,
das Anathema, war die selbstverstdndlich vorausgehende, be-
gleitende oder folgende Zeremonie dazu. Paulus denkt sich nun:
Die duden sprechen das Anathema iiber den, der Jesus liebt
und ihn als Christus bekennt; wir sprechen das Anathema {iber
den, der Jesus nicht als Christus bekennt, iiber den, der den

1) E. HOMMEL, Maran atha (Zeitschrift . d. neut. Wiss. 15 [1914] 3201.).
?) E. HOMMEL a. a. 0. 317,

8) Nach freundlicker Mitteilung von Herrn Kollegen P. KARGE.

49) A. GREIFF, Das Gebet im Alten Testament (Miinster 1. W. 1915) 134,
8) Justin, Dialogus cum Tryphone 16, 4, 47, 5; 08, 4, 95, 4; 187, 2.
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Herrn nicht liebt. Es dringt sich daher die Vermutung auf,
Paulus habe in dem angefiihrten Worte einen jlidischen Fluch
umgekehrt, den Juden zum Fluch und den Christen zum Segen
gewendet. Der Fluch der Juden endigte gedankenmiiBig mit
dem Bekenntnis: ,Der Herr (Messias) ist noch nicht gekommen.
l?as christliche Bekenntnis lautete: ,Unser Herr ist gekommen
(in Jesus von Nazareth). Dies Bekenntnis lautete araméisch
Maran atha. Von hier aus wire Maranatha der Niederschlag
einer bereits aut paléistinensischem Boden erfolgten Auseinander-
setzung zwischen Judentum und Christentum und ein scharf formu-
liertes Bekenntnis der Messianitit Jesu. Nun verdient die #lteste
aus syrischem Gebiete stammende Interpretation des Maranatha
= ,Der Herr ist gekommen® (Joh. Chrysostomos und Peschito)
t.i.och besondere Beachtung. Zwar spiegelt die oben angefiihrte
AuBerung des Chrysostomos bereits eine legendenhafte Aus-
schmiickung wieder, allein dies spricht noch nicht gegen die
sprachliche Erklirung.

Aber noch ein anderer Gedanke ist in Erwigung zu ziehen.
Paulus spricht den Fluch aus iiber den, ,der den Herrn nicht
liebt“. Diirfen wir nicht dafiir setzen: Verflucht sei, wer nicht
an den wiederkommenden Herrn glaubt und ibhn in glédubigem
Hoffen herbeisehnt? Der Apostel spricht II. Tim. 4, 8 aufféllig
davon, daB der Herr, der gerechte Richter, den Kranz der Ge-
rechtigkeit geben wird ihm ,und allen denen, die seine Erschei-
nung licbgehabt haben“®. Die den Herrn lieben, sind von Paulus
Tit. 2,13 gekennzeichnet als solche, ,die die selige Hoffnung er-
warten und die Erscheinung der Herrlichkeit des groBen Gottes
und unseres Heilandes Jesus Christus“. Wenn wir solche Ge-
danken in 1. Kor. 16,22f. einsetzen diirfen, dann konnte dort
sinngem#B gesagt sein: ,Wer sich nicht nach der Wiederkunft
Jesu sehnt, der sei verflucht. Maranatha.“ In diesem Zusammen-
hang kinnte das Maranatha die Betonung der Wiederkunit Jesu
sein = ,Der Herr kommt“, so daB man auf die Vermutung
kommen konnte, Paulus habe das Wort selbst ibersetzt in Phil. 4,5:
o0 xvoiog yydg® — ,Der Herr ist nahe“. Bei dieser Annahme
wire Maranathe Bekundung der Hoifnung und Drohung zugleich
etwa in dem Sinpe des (Glaubensbekepntnisses: ,venturus est
tudicare vivos el mortuos”. .

1) Vgl. zur Stelle F. TILLMANN 8. &. 0. 19
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Soviel ist gewill: das aramiische Wort mitten im Text hat
eine besondere Bedeutung und zeugt von einer hohen Bewer-
tung bereits auf dem Boden Paliistinas, wo das Araméische die
Muttersprache war. Wir haben nun noch das gleiche Wort in
der Didache. Aber auch hier ist es nicht viel klarer. Wiirde
der oben S. 150 angefiihrte Text vor dem Empfang der Eucha-
ristie stehen, so konnte das Maranatha mit dem Warnungsruf
zusammen einen klaren Sinn geben: ,Wenn jemand heilig ist,
komme er hinzu — wenn nicht, dann tue er BuBle. Der Herr
kommt (wirklich).” Oder vielleicht stirker: ,Der Herr ist da
(er wird richten)“?!. Das wiire ganz im Geiste des Apostels, der
I. Kor. 11,29 demjenigen, der unwiirdig die Eucharistie genief3t,
das Gericht androht. Zur Not kinnte dann auch der Kinlei-
tungssatz ,Es komme die Gnade“ auf die Eucharistie bezogen
werden, denn ycoig ist in besonderer Weise die Gabe der Eucha-
ristie. Klemens von Alexandrien sagt ndmlich: ,Die Kraft
des Logos ist der Geist, wie (die Kraft) des Fleisches das Blut.
Ahnlich wird der Wein dem Wasser beigemischt, dem Menschen
der Geist: der Mischtrank stirkt zum Glauben, der Geist fiihrt
zur Unsterblichkeit. Die Mischung der beiden, des Trankes und
des Logos wird Eucharistie, die gepriesene und herrliche Charis®?.
Das Wortspiel edyaotovic und ydoig, das natiirlich in der Uber-
setzung mit ,Gnade® verloren geht, will beachtet sein.

Gegen diese Auslegung spricht aber sowohl die Stellung
des ganzen Textes nach der Kommunion® als auch der Zusam-
menhang. Unmittelbar voraus geht nédmlich das Gebet: , Ge-
denke, o Herr, deiner Kirche, sie zu erretten aus allem Ubel
und sie zu vollenden in deiner Liebe! Fiihre sie, die geheiligte,
zusammen von den vier Winden in dein Reich, das du ihr be-
reitet hast. Denn dein ist die Macht und die Herrlichkeit in
Ewigkeit.“ Auf dieses Gebet, das den sehnsiichtigen Blick nach

1) Nach TH. ZAHN. Forschungen zur Geschichte des neutestamentlichen
Kanons III (Erlangen 1884) 294 soll das Maranatha nur den Sinn haben kionnen:
yDer Herr kommt im Sakrament“, oder ,er ist gekommen, jetzt ist er da“.

?) Klemens von Alexandrien, Paedagog 1I 2 § 19, 4—20, 1 (GCS:
Clem. I 168 STAHLIN).

8) E. vON DER GoLTz, Das Gebet in der iiltesten Christenheit (Leipzig
1901) 2121, lidBt den ganzen Text, also auch Maranatha, dem Emplang
der Eucharistie vorausgehen. Der Rul Maranatha sei von dem Spender der
Eucharistie gesprochen und von den Empfangenden mit Amen angeeignet worden.
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dem kommenden Reich Gottes lenkt, folgt neben 4%t ydocg
das 'tvichtige Wort: »Es vergehe diese Welt«. In der Gedanken-
verb’mdung gibt dieser Wunsch sofort auch dem vorausgehenden
?’m €16 ydoig eine eschatologische Firbung. Schon G. P. WETTER
1st. es aufgefallen, daB hier é4%éww gdeis ohne jede nihere Be-
stimmung steht!. Er meinte, daB man die Stimmung vielleicht
am. besten so wiedergeben kionne: ,es komme die messianische
Zeit, es vergehe diese Welt“2. Das ist sachlich richtig beob-
achtet; denn 1. Petr. 1,13 steht die Mahnung: ,Setzet euere ganze
Hofinung auf die Gnade (zdoiv), die euch dargeboten wird bei
der Offenbarung (= Wiederkunit) Jesu Christi.“ Ja, es 148t sich
fsogar der Gedanke erwiigen, ob ydeig nicht personlich gedacht
ist. In dem Hymnus, den die Johannesakten an das Abend-

mahl anschlieBend von Jesus und den Jiingern vortragen lassen,
heit es:

Ehre dir, Vater... Amen.
Ehre dir, Logos! Ehre dir, Charis! Amen.
Ehre dir, Geist! Ehre dir, Heiliger! Ehre deiner Herrlichkeit! Amen?.

DaB in diesen Worten ein trinitarischer Lobpreis vorliegt,
ist deutlich. Vielleicht ist er von dem Verfasser der Akten vor-
gefunden und in seine Darstellung mit hineinverwoben worden *.
Der Logos triigt hier den Namen Charis, eine Bezeichnung, die
auch an einer spiiteren Stelle noch hervortritt: ,Dieses Kreuz
des Lichtes wird von mir um euretwillen bald Logos genannt,
bald Nus, bald Jesus, bald Christus, bald Tiire, bald Weg, bald
Brot, bald Same, bald Auferstehung, bald Sohn, bald Vater,
bald Geist, bald Leben, bald Wahrheit, bald Glaube, bald Gnade
(ndos)" 5.

Diese Bezeichnuug Jesu mit dem Namen »Gnade« war fir
die Friihzeit des Christentums keine vereinzelte Erscheinung.
In der 19. Salomonischen Ode heiBt es: (Die Jungirau) ,empfing

1) G, P. soN WETTER, Charis. Ein Beitrag zur Geschichte des iltesten
Christentums (Leipzig 1913) 84.

2) WETTER a. a. O. 85.

8) Johannesakten 94 (AAA 1 1, 197 Z. 17—20 BONNET).

4) Wenn P. WENDLAND, Die hellenistisch-rémische Kultur in jhren Be-
ziehungen zu Judentum und Christentum? (Tiibingen 1912) 239 die Ogdoas und
Dodekas flir den gnostischen Charakter anruft, so kann ich dem nicht zu-
stimmen. Die Symbolik dydods = Himmel ist viel allgemeiner.

5) K. 98 (AAA II 1, 200 Z. 6—8 BONNET).
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und gebar, und die Jungirau wurde Mutter infolge groB8er Liebe...
Da gebar sie, als wire es ein ménnliches Wesen, die Gnade“®.

Wiirde in dem Satze é#13étw ydoig »dle Gnade« in dem
angefiihrten Sinne perstnlich gedacht sein, so wére der Wunsch
nach der baldigen Aunkunft Jesu zum Ausdruck gebracht. Aber
auch ohne diese Ausdeutung von Charis = Logos weist der Satz
die Sehnsucht nach der Wiederkunft des Herrn noch deutlich
genug auf, dadurch, daB der Untergang dieser Welt von der
Ankunft der Herrlichkeit des Himmelreiches und seines Konigs
picht zu trennen ist. Wichtig ist in diesem Sinne der unmittel-
bar folgende Ruf: »Hosanna dem Gotte Davids!« Hier ist eine
klare Anspielung auf den Psalm 109 (110), der von Christus
(Matth. 22, 45) als messianisch verwertet wird. Diesen Psalm
hat die &lteste christliche Predigt flir die Himmelfahrt, Verkid-
rung und Gottheit Jesu mit besonderer Betonung herangezogen.
Nach Apg. 2, 34—36 sagt Petrus zu den Juden: ,Denn nicht
David ist zum Himmel auigestiegen; er selbst sagi vielmehr:
»Es sprach der Herr zu meinem Herrn: Setze dich zu meiner
Rechten, bis ich deine Feinde lege zum Schemel deiner FiiBe«,
Mit Sicherheit erkenne also das gesamte Haus Israel, daB Gott
zum Herrn und Christus gemacht hat diesen Jesus, den ihr ge-
kreuzigt habt.” Diesem im Himmel als Gott und Herr thronenden
Jesus gilt das »Hosanna dem Gotte Davids«<. Von ihm wird
das Wort ausgesagt Maranatha. Da das vorausgehende als
Bitte gehalten ist, so wird Mardnathe kaum als Aussage, son-
dern ebenfalls als Bitte gemeint sein., Es wird damit zu einer
gewissen Wahrscheinlichkeit erhoben, daB Maranatha eine Fort-
setzung oder nidhere Erkldrung des Sebnsuchtsrufes ist — die
Ubersetzung ,Unser Herr, komme!“ wiirde ganz folge-
richtig das eschatologisch gefdirbte Gebet zum Ab-
schluB bringen. Freilich kime man kaum daran vorbei, die

1) H. GRIMME, Die Oden Selomos (Heidelberg 1811) 46f. An dem christ-
lichen Charakter der Ode ist nicht zu zweileln. Vgl. G. KiTTEL, Die Oden
Salomos iiberarbeitet oder einheitlich ? (Lefpzig 1814) 90. Zur perstnlichen Aut-
fassung der Gnade vgl. auch Ode 33, 1. 9 8. 79 GRIMME: ,Wieder eilte die
Gnade, senkte sich zur Unterwelt nieder... Hort aut mich und lagSt euch
erretten, ich, die Gnade Gottes, rede unter euch; und durch mich werdet ihr
erlost und selig: ich bin euer Richter. G. KITTEL a. a. O. 11718, nimmt den
Text tir die Hollentahrt Jesu. Nach unserem Hinweis auf Charis = Christus
ist dies sehr naheliegend.
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dazwischen stehenden Worte: ,Wenn jemand heilig ist, komme
€r — wenn nicht, dann tue er BuBe“ als einen Einschub zu
bezeichnen, der vom Rande (als Ruf des Diakons) in den Text
geraten wire, wie dies ja auch bei dem Mysterium fidei der
Kelchkonsekration der Fall sein wird. Im Zusammenhang wiirde
der Text dann lauten:

»E8 komme Charis und vergehe diese Welt!

Hosanna dem Gotte Davids!

Unser Herr, komme! Amen.*

Da am Schlusse der Apokalypse, an so bezeichnender Stelle
die Worte ,’Ausv, doyov xdbgie *Incot“ stehen, so gewinnt es
héchste Wahrscheinlichkeit, da8 der Ruf ,Komm Herr Jesu“
dem Maranatha entsprechen soll. Wenn Paulus mitten in seinen
griechischen Text das uniibersetzt gelassene aramiische Wort
einfiigte, so muBte es fiir ihn einen geheiligten Klang besitzen,
d. h. es war eine gottesdienstliche Formel!, wie sie tatsichlich
uns in der Didache begegnet. Der Ruf ,Unser Herr, komme*
war der sprechendste Ausdruck der Liebe zum Herrn und als
solcher paBt er als starker Gegensatz zu dem Anathema, das
liber den ausgesprochen wird, der den Herrn nicht liebt.

Aber selbst, wenn Maranatha nicht ein Gebet sein solite,
80 bliebe uns doch noch das ,Komm Herr Jesu“ der Apoka-
lypse. Zum Verstindnis des Wortes ist zunéchst zu beachten,
dafl die Johannesapokalypse Christus als den verklirten Erloser
darstellt. Er hat die Welt iiberwunden. In diesem Sinne redet
die Apokalypse von einem sittlichen Kampf und nennt den Christen,
der diesen Kampt besteht, den Sieger (4 »ixaz). Auf der Hohe
erscheint dieser Begriff Apok. 4,21, da hier Christus sagt: ,Dem
Sieger werde ich verleithen zu sitzen mit mir auf meinem Thron,
wie auch ich gesiegt habe und mich setzte mit meinem Vater
auf seinen Thron.“ Vgl. Apok. 5,21. Am Ende der Zeiten kommt
die Erlosung mit der Macht und dem Reiche Christi (Apok. 12, 10).
Dieses Reich sehnt der Apokalyptiker und die Kirche als Braut
Christi herbeli mit dem Rufe: ,Komm Herr Jesu“. Das Wort
hiéingt mit der Himmelfahrt und der damit dokumentierten Gott-
heit und Anbetungswiirdigkeit Jesu zusammen. Diese drei Ge-
danken sind filr das élteste sich mit dem Judentum auseinander-

1) E. vON DER GOLTZ, Das Gebet in der Hltesten Christenheit (Lelpzig
1901) 82. 96 vermutet in Maranatha das ilteste an Jesus selbst gerichtete Gebet,
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setzende Christentum auf das engste verbunden’. Man muB
hier einmal Texte aut sich wirken lassen, die z. B. Justin in
seinem Redestreit mit dem Juden Trypho tiir das Gott-Konig-
tum Jesu und seine Anbetungswiirdigkeit heranzieht. Er fiihrt
Ps. 23 an und sagt dazu: Als Christus ,,von den Toten auferstand
und in den Himmel auffuhr, da erhielten die von Goit in den
Himmeln aufgesteliten Fiirsten den Befehl, die himmlischen Tore
zu Offnen, damit er, der der Konig der Herrlichkeit ist, einziehe
und nach seiner Himmelfahrt zur Rechten des Vaters sitze, bis
er die Feinde zum Schemel seiner Fiile gemacht hat“2. Und
dann fahrt Justin weiter: ,Im Diapsalma des sechsundvierzigsten
Psalmes ist in bezug auf Christus gesagt: »Gott stieg auf unter
Jubel, der Herr unter dem Schall der Posaunen. Lobsinget un-
serem Gott, lobsinget, lobsinget unserem Konig, lobsinget«“3,
Im gleichen Sinne zitiert er dann den 98. Psalm, der eigentlich
noch stiirker wirkt: ,Der Herr ist Konig geworden, mogen grollen
die Volker. Er thront iiber den Cherubim, mdge beben die Erde.
Der Herr ist grof in Sion und erhaben tiber allen Vdlkern.
Maogen sie preisen deinen groBen Namen; denn er ist furchtbar
und heilig... Erhebet den Herrn, unsern Gott, und fallet
nieder vor dem Schemel seiner FiiBe; denn er ist heilig. ..
Erhebet den Herrn, unsern Gott, und fallet nieder vor seinem
heiligen Berge; denn heilig ist der Herr, unser Gott“?*,

Wie hier Himmelfahrt und Anbetung Jesu aus dem Alten
Testament erwiesen wird, so wurde vdllig in gleicher Linie und
wahrscheinlich in gleicher Zeit auch die Gebetsrichtung nach
Osten erwiesen. Wir brauchen nur unmittelbar an die Texte
Justins die altertitmliche Uberlieferung der Didaskalie anzu-
schlieBen: ,Man muB nach Osten hin beten; ihr wisset ja, was
geschrieben steht: »Preiset Gott, der aufstieg in den Himmel des
Himmels nach Sonnenaufgang hin< (Ps. 67 [68], 34)"% Bei der
Gewissenhaitigkeit, mit der die friihchristliche Apologie alle
Stellen zum Beweise eines Brauches heranzog, hat man sich
auch andere Stellen nicht entgehen lassen. Man mag in diesem

1) Justin, Dialog 38, 1 S. 184 GOODSPEED: ,xal dvagefunévar &l tdw
odpavdw, xal mddw nagaylveedar éxl cig yig, »al mpooxvvyzdy elvar”

2) Justin, Dialog 36, 5.

8) Justin, Dialog 37, 1.

4) Justin, Dialog 37, 2—4.

5) Didaskalie Ii 57, 5 (I 160 FUNK).
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Zusammenhang einmal die Stellen auf sich wirken lassen,
die Pseudo-Athanasius' aus Psalm 131, 7 und Zacharias 14, 4
fir die christliche und gegen die jiidische Gebetsrichtung heran-
geholt hat und die beide nach altchristlicher Auffassung auf den
von der Erde scheidenden, zum Himmel zuriickkehrenden Herrn
-‘hinweisen,

Nach Luk. 24, 50 und Apg. 1, 12 schied Jesus vom Olberg
von seinen Jiingern, also &stlich von Jerusalem. Die Apostel-
geschichte gibt dazu den Bericht 1, 9—12: ,Vor ihren Augen
yvurde er emporgehoben und eine Wolke nahm ihn hinweg von
ihren Augen. Und wie sie so gespannt nach dem Himmel schau-
ten, als er dahinfuhr, siehe da standen zwei Ménner bei ihnen
in weifien Kleidern., Diese sagten: Ihr Galilder, was steht ihr
da und schaut nach dem Himmel hinaut? Dieser Jesus; der vor
euch aufgenommen wurde in den Himmel, wird so wieder-
kommen, wie ihr ihn habt hinfahren sehen nach dem Himmel.“

Durch die besondere Hervorhebung der Wolke in Apg. 1,9
wird nahegelegt, daB das Wiederkommen Jesu auf den Wolken
des Himmels gemeint ist, wie dies ja auch bei Matthdus 24, 30
(im AnschluB an Daniel 7, 13) betont wird. Aber es steckt mehr
dahinter: nicht nur die Wiederkunft vom Himmel her, sondern
auch das Kommen vom Ost-Himmel ist gemeint. Mit der Himmel-
fahrt des Herrn ist nicht ein Auffahren senkrecht in die Héhe
gemeint, sondern ein Hinschweben nach Osten aufwiirts. Das
ferebatur in coelum will beachtet sein (dvepéoero els 1ov odoa-
v6v). In der volkstiimlichen Phantasie war dies ein Getragen-
werden oder ein von anderen unterstiitztes schwebendes Gehen.
Wir haben noch einen Nachklang hievon in einem Relief der
Tiire von S. Sabina in Rom, wo Christus von Engeln in den
Himmel aufgenommen wird?: Ein Engel taBt den Herrn von
oben mit beiden Hiénden an der Rechten, ein anderer Engel
scheint ihn an der linken Schulter zu fassen und ein dritter
unterstiitzt den Korper. DaB es sich um die Himmelfahrt han-
delt, hat J. Wieaanp liberzeugend dargetan®. Auf dem Honoratus-

1) Oben S. 134,

2) Abbildung bei J. WIEGAND, Das altchristliche Hauptportal an der
Kirche der hl. Sabina aul dem aventinischen Hiigel zu Rom (Trier 1900)
Tatel XIV (Nr. 11).

8) A, a. 0. S, 65—69.
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sarkophag und der Miinchener Elfenbeintafel schreitet Christus
eine Anhdhe hinaut (vgl. das ascendit in coelum) und wird von
einer aus der Wolke ragenden Hand gezogen. W. vermutet
nun an der Sabinatiir eine Fortbildung dieses Typus. Ich halte
die Auffassung der Tiire fiir selbstindig und wahrscheinlich
schon einmal zur Austiihrung gebracht vor dem fiinften Jahr-
hundert. Die Darstellung der Himmelfahrt bekundet nédmlich
eine Auffassung von hochaltertiimlichem Gepriige. Im Petrus-
evangelium aus der Mitte des zweiten Jahrhunderts wird die
Auferstehung Jesu also geschildert: Zund#ichst sehen die Soldaten
zwei Jiinglinge in hellem Glanze vom Himmel herabkommen
und in das Grab hineingehen... ,da sahen sie wieder aus dem
Grabe drei Ménner hervorkommen und die zwei stiitzten den
einen und ein Kreuz folgte ihnen, und die Héupter der beiden
reichten bis zum Himmel, das des von ihnen Gefiihrten aber
ragte iiber den Himmel hinaus, und sie horten eine Stimme vom
Himmel, die sprach: »Hast du den Entschlafenen gepredigt?«
und eine Antwort war vernehmlich vom Kreuze her »Ja«<*.
Die Darstellung verbindet hier Auferstehung und (erste) Himmel-
fahrt Jesu; denn der Engel sagt zu den Frauen, die in der Friihe
des Sonntags das Grab besuchen: ,Er ist auferstanden und weg-
gegangen. Wenn ihr das nicht glaubt, so beugt euch nieder
und sehet die Stelle, wo er gelegen hat, daB er nicht mehr da
ist; denn er ist auferstanden und dahin gegangen, woher
er gesandt war (dvéory yap xal dnijidev éxel 8Sev dneordin)“?,
Die nicht viel spéter entstandene, aus katholischen Kreisen stam-
mende Epistola apostolorum, die ebenfalls die erste Himmel-
fahrt Jesu mit dem Auferstehungstag verbindet, 148t Jesus durch
eine lichte Wolke emporgetragen werden, wihrend viele Engel
ihn begleiteten®. Von einer Unterstiitzung durch die Engel ist
wenigstens nicht ausdriicklich die Rede.

Diese alte Uberlieferung, die die erste Himmelfahrt Jesu
mit der Auferstchung verbindet, und die in der ersten Hiilfte
des zweiten Jahrhunderts von Ps.-Barnabas? in der zweiten

1} Petrusevangelium 10, 39 —42 S. 148; 18 PREUSCHEN®.

?) Petrusevangelium 13, 56 S. 1491; 20 PREUSCHENZ,

8) Epistola apostolorum 51 (Hthiopisch TU III. Relbe 18. Bd.,, 154
WAINBERG). Dazu C. ScHMIDT im Kommentar S. 300 ff.

4) Ps. Barnabas, Ep. 15, 9 (PA I2, 841 FUNK).
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Hilite von den Johannesakten' vorgetragen wurde, ist au! dem
Elfenbeinreliet des Miinchener Nationalmuseums zur Darstellung
gebracht? das Getragenwerden von Engeln auf der Sabinatiire
zu Rom. Dies ist wieder ein wertvoller Beleg, wie stark die
volkstiimlichen Apokryphen die altchristliche Kunst beein-
fluBt haben.

Nun ist weiter zu beachten, daB auf beiden Denkmiilern
Christus nach rechts hin in den Himmel geht., Nach meinen
friiheren Darlegungen (S. 136 A. 4) wurde rechts und Osten gleich-
gesetzt. Es wire also hier die Himmelfahrt Jesu nach Osten hin
sogar bildhaft zur Darstellung gebracht.

Die Vorstellung der Himmelfahrt als einer von Engeln
unterstiitzten schwebenden Bewegung nach Osten hin ist im
Petrusevangelium nicht vereinzelt. Fast gleichzeitig begegnet
uns die bereits oben (S. 98) angefiihrte Vision des Hermas von
der in den Himmel zuriickkehrenden Kirche. ,Da sie noch mit
mir sprach, sagt Hermas, erschienen zwei Ménner, hoben sie an
den Ellenbogen empor und gingen fort in der Richtung, wohin
auch die Kathedra (getragen worden war), nach Osten“® Die
Abhnlichkeit mit der Schilderung des Petrusevangeliums ist so
gro8, de8 wir an eine geldufige volkstiimliche Auftassung den-
ken miissen. Diese Volksvorstellung war weit verbreitet, be-
gegnet sie doch auch in Nordafrika in der Passio Perpetuae
aus dem Jahre 203. Hier schildert Saturus seine Paradies-
Vision mit den Worten: ,,Wir hatten gelitten und gingen aus dem
Fleische und wir begannen von vier Engein, deren Hinde uns
(jedoch) nicht beriihrten, nach Osten getragen zu werden. Wir
legten den Weg aber nicht zuriick auf dem Riicken liegend und
nach aufwiirts gekehrt, sondern wie einen sanften Hiigel hinan-
steigend“®, Dies nimmt sich aus, als ob das dvepégero und

1) Johannesakten 102 (AAA IT 1, 202 Z. 4 BONNET).

2) Abbildung im Kataloge des R6m.-Germ. Zentral-Museums Nr. 7: Elfen-
belnarbeiten der Spitantike und des frilhen Mittelalters von W. FR. VOLBACH
(Mainz 1916) Tafel Vb. Vgl 8. 53 Nr. 56 mit Angabe der Iritheren Abbil-
dungen und Besprechungen.

8) Hermas, Vislo I, 4,3 (PA 12, 424 FUNK): ,Aalodons adsis uer duod
60 Tuwds dwdges epdvnoar xal foav adthy dv dyndvwv nal dxfiday, dnov
xal 4 nadédpa, mpds vy dvaroiiv*

1) Passio Perpetuae 11, 2, 3 8. 78 GEBHARDT): ,Passi, inquil, era-
mus, et exivimus de carne, et coepimus ferri (Bactdleodas) a quattuor angelis

Liturgiegeschichtl. Forsch. 4: Dilger, Sol Salutls, 11
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ferebatur des Evangeliums hier um 203 nachgeahmt werden
sollte. Es ist ein Hinansteigen, das aber mehr ein Schweben
ist; die Engel unterstiitzen zwar, aber so zart und geistig fein,
so daB sie nicht einmal anfassen!; dabei ist freilich Riicksicht
genommen auf die zum Paradies entschwebende Seele, deren
Leib auf der Erde zuriickbleibt. Bei Christus ist der verklirte
Leib als mitaufsteigend berichtet.

Wie die Seelen der Martyrer nach Osten ins Para-

dies aulsteigen, so geht auch ihr Urbild Jesus nach
Osten in den Himmel. Bei der starken Betonung des Weis-
sagungsbeweises war der alttestamentliche Text Ps. 67 (68), 34
die stirkste Stiitze dieser Auffassung, da hier vom Auistieg des
Herrn nach Osten hin die Rede ist.
' Wenn der Herr aber nach Sonnenaufgang hin von der Erde
schied, so mufl er auch von Osten wiederkommen. Bei Matthiius
24, 30 heift es zwar pur: ,Und dann wird das Zeichen des
Menschensohnes am Himmel erscheinen und wehklagen werden
alle Stimme der Erde und sie werden den Menschensohn kom-
men sehen auf den Wolken des Himmels mit groBer Macht und
Herrlichkeit.“ Die Richtung ist nicht genannt. Aber Apk. 7, 2
erscheint der Engel mit dem Siegel des lebendigen Gottes als
Vorbote des Weltuntergangs und der Wiederkunit Jesu ,auf-
steigend vom Aufgang der Sonne“ (dn¢ dwarodijs #Alov). In der
Richtung des Vorboten kommt der Herr, auch Christus kommt
vom Osten. Eine biblische Biirgschaft hiefiir fand man in
Matth. 24, 27: ,Wie der Blitz vom Aufgange ausfihrt und bis
zum Niedergange leuchtet, so wird auch die Ankunft des Men-
schensohnes sein“2

In einer etwas verschiedenen Fassung begegnet die Wieder-
kunft Christi vom Ostlichen Himmel in der christlich iiberarbei-

in orientem, quorum manus nos non tangebant. Ibamus autem (émopevducdal
non supini sursum versi, sed quasi mollem clivum ascendentes (67 dualis
dvapdoews épepdueda).”

. 1) Vgl. den dritten Engel an der Sabinatiir, der nicht den Gestus des
Hinwelsens auf Jesus hat (WIEGAND 65), sondern den Gestus, als ob er leicht
den Korper Christl stiltzen wollte.

?) Zundchst liegt im Bilde freilich die Schnelligkeit der Erscheinung. So
faBte es schon Hippolyt von Rom, In Matthaecum Fragment 9 (GCS: Hippol.
12 204 Z. 711. ACHELIS); aber die Erschelnung von Osten wurde gleichtalls
darin erkannt.
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teten Eliasapokalypse des zweiten Jahrhunderts. Hier wird
die Parusie in die Worte gekleidet: ,Wenn der Gesalbte kommt,
8o kommt er wie eine Taubengestalt, indem der Kranz von
Tauben ihn umgibt, indem er geht auf den Wolken des Himmels
und indem das Zeichen des Kreuzes vor ihm herzieht, indem die
ganze Welt es (ihn?) sehen wird wie die leuchtende Sonne von
den Gegenden des Sonnenaufgangs bis zu den Gegenden des
Sonnenuntergangs“!. Wir haben hier eine Volkstradition vor
uns, die durch die sog. Epistola apostolorum aus dem zwei-
ten Jahrhundert bestiitigt wird. In der doppelten Uberlieferung
des #thiopischen und koptischen Textes spricht Jesus vor seinen
Jilngern iiber seine Wiederkuntt in diesen Worten?:

Athiopiseh:

»Wahrlich, ich sage euch, ich
werde kommen wie die Sonne
in ihrem Aufgange, so werde
ich auch in siebenfacher Glut aul-
leuchten in Herrlichkeit. Auf den
Fliigeln der Wolken in Glanz ge-
tragen, und indem mein Kreuz vor
mir einherschreitet, werde ich auf
die Erde kommen, um die Leben-

Koptiach:

»Wahrlich nimlichich sageeuch:
Ich werde némlich kommen in der
Art der Sonne, die aufgegan-
gen ist, und ich bin leuchtend
siebenmal mehr als sie (sc. Sonne)
in meinem Glanze. Indem die
Fliigel von Wolken mich <tragen?>
im Glanz, und indem das Zeichen
<des) Kreuzes vor mir her ist,

den und Toten zu richten.® werde ich herabkommen auf die

Erde, um zu richten die Lebendigen
und die Toten.*

Auch hier tritt im Bilde der leuchtenden Morgensonne die
Wiederkunit Christi von Osten her zutage. Es mag sein, da8
diese Auffassung noch viel weiter verbreitet war, als wir mit
unseren gegenwirtigen Mitteln feststellen kénnen. Es sei nur noch
hingewiesen auf eine eigenartige Auslegung von Psalm 18 (19),
6. 7. Der Psalmtext lautet nach der Septuaginta: ,,Und in die
Sonne hat er sein Zelt gesetzt, und er tritt heraus wie ein Briu-
tigam aus seiner Kammer und wie ein Riese wird er in Jauchzen
seinen Weg durchmessen. Vom #Hufersten (Osten) des Himmels
ist sein Ausgang und sein Ende am #uBersten (Westen) des Him-
mels.“ Wie ich bereits nachgewiesen habe, hat die Exegese

1) G.STEINDORFF, Die Apokalypse des Elias. [TU NF 118 a (Lelpzig 1899) 87.}
?) In der Ubersetzung von I. WAINBERG und C. SCHMIDT bei C. SCHMIDT,
Gespriiche Jesu mit seinen Jiingern nach der Auferstehung. Ein katholisch-
apostolisches Sendschreiben des 2. Jahrhunderts. [TU. IIL. Reihe 18. Bd. (Leip-
zig 19198) 56. 57.)
8 11*
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des zweiten Jahrhunderts hier vielfach das Erscheinen Christi
vom Himmel her und seine Riickkehr in den Himmel erkennen
wollen!. Aber es war noch eine Auslegung da, die dem Psalm-
text eine rein eschatologische Deutung geben und die zweite
Ankunft Jesu zum Gerichte hier wiedertinden wollte. Die Aus-
legung wurde in der zweiten Hélite des zweiten Jahrhunderts
an der Katechetenschule von Alexandrien von Pantainos? vor-
getragen und von seinem Schiiller Klemens niedergeschrieben:
»»Und in die Sonne hat er sein Zelt gesetzt.« Hier liegt ein
Hyperbaton (Umstellung) vor. Denn es ist von der zweiten
Parusie die Rede. Das Hyperbaton ist also in der richtigen
Reihenfolge so zu lesen: »Und er tritt heraus wie ein Briutigam
aus seinem Gemach und er wird aufjauchzer wie ein Riese um
seinen Weg zu laufen. Vom #uBersten Himmel ist sein Ausgang.
Niemand wird sich verbergen (konnen) vor seiner Glut.« Und
dann: »In die Sonne hat er sein Zelt gesetzt« . . . Pantainos aber
sagte, daB die Prophezie h#utig ihre Verkiindigung in der ver-
gangenen Zeit vortrage und die gegenwiirtige Zeit statt der Zu-
kuntt gebrauche und wiederum die Gegenwart statt der Ver-
gangenheit setze. Dies ist auch hier augenscheinlich. Denn das
Wort »er setzte« wird gebraucht fiir die Vergangenheit und fiir
die Zukunft. Fiir die Zukunft, weil nach Vollendung der Zeit
des gegenwiirtigen Zustandes der Herr kommen wird zu den
Gerechien upd Gléubigen, um in ihnen wie in einem Zelte zu
wohnen. Denn als ein Leib werden alle aus seinem Geschlechte,
die den gleichen Glauben und die gleiche Gerechtigkeit erwihit
haben, auch in dieselbe Einheit versetzt werden; aber es werden
die einen als Haupt, die andern als Augen, diese als Ohren,
jene als Hiinde, die einen als Brust, die andern als FiiBe in die
Sonne gesetzt werden, leuchtend, »glinzend wie die Sonne« oder
in der Sonne...“% Dies ist eine allegorische Erklirung. Hinter
ihr steht die natiirliche Auslegung: Jesus wird wieder kommen
in irgend einer Beziehung zur aufgehenden Sonne, leuchtend
wie sie (in ihr, mit ihr u. dgl.), d. h. wir haben bei der escha-
tologischen Deutung, die Kiemens betont, gleichzeitig mit Pan-

1) DOLGER, Die Sonne der Gerechtigkelt: LF 2 (Miinster 1818) 1021f.

?) Zu Pantainos als Quelle flir den ganzen Abschnitt vgl. W. BOUSSET,
Jiidisch-Christlicher Schulbetrieb in Alexandria und Rom (Gottingen 1915) 1901,

8) Klemens von Alexandrien, Eclogae propheticae § 56, 1—4 (GCS:
Clem. 1l 152 Z, 20—25; 1563 Z. 1—12 STAHLIN).
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tainos, besser noch vor ihm liegend die gleiche Auffassung des
Wiederkommens Jesu vom Osthimmel her, wie sie uns in der
aufgefithrten volkstiimlichen Literatur des zweiten Jahrhunderts
begegnet ist.

Ganz entsprechend sollte auch der Antichrist vom Osten
kommen. So wissen es die gnostischen Thomasakten. Der
Teufels-Drache kennzeichnet sich hier selbst vor dem Apostel
Thomas mit den Worten: ,Ich bin ein Verwandter dessen, der
von Sonnenaufgang kommen soll, dem auch Gewalt gegeben wird,
zu tun auf Erden, was er selbst will* L

Wenn Christus nach urchristlicher Auffassung nach Osten
hin zum Himmel einging und vom Osten her erwartet wurde,
so kann man danach nicht anders annehmen, als daf das Wort
des Apokalyptikers ,Komm, Herr Jesus“ (Apok. 22, 20) sowie das
Maranatha der palistinensischen Urgemeinde nach Osten hin
gesprochen wurde, nach der Richtung, von wo man ibn er-
wartete. Die so oft hervorgehobene Begriindung der christlichen
Gebets-Ostung durch die Wiederkunit Jesu von der Seite der
aufgehenden Sonne her? gewinnt von hier aus besondere Be-
deutung.

Wenn Paulus 1 Thess. 4, 17 davon spricht, daB bei der
Wiederkunft Jesu die Uberiebenden mit den Auferstandenen in
die Wolken entriickt werden, um den vom Himmel herabsteigen-
den Herrn einzuholen in feierlicher Prozession (elg drdvinow),
so ist dies ein Entgegengehen nach Osten hin, von wo der Herr zur
Erde niedersteigt. Es mag dem Apostel dabei der Gedanke an
das Wort Jesu von der Einholung des (himmlischen) Briéutigams
(Matth. 25, 11f.) vorgeschwebt haben. Methodius von Olym-
pus hat denn auch in préichtigem Einfiihlen in urchristliches
Denken das Paulinische Wort mit dem Jungfrauengleichnis zu-
sammengefalt und den Brautzug aufgefafit als eine feier-
liche Prozession nach Osten, dem himmlischen Bréiutigam
entgegen. Methodius kleidet dies in poetische Form, indem er in
seinem ,Gastmahl“ wohl im AnschiuB an die Paulus- und

Thekla-Akten gerade die Jungfrau Thekla den Hymnus ailso ein-
leiten 1dBt:

1) Thomasakten 32 (AAA II 2, 149 Z, 20 BONNET): ,ovyyswdis elus
xeivoy tod udAlovrog dnd tijg dvarodis Foysodac .. .*
) Vgl. oben S. 182,
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»vom Himmel, Méddchen, dréhnt des Totenweckers Rufen:
Dem Briutigam entgegen! Auf nach Osten alle,
In weiBlen Kleidern, Lichter tragend! Eh' der Herrscher
Zu frith fir euch ins Tor tritt!
Dir bleib ich rein und strahlendlichte Lampen tragend
Eil ich zu dir, Geliebter~ 1,

§ 13.

Die Gebets-Ostung als Ausdruck der Sehnsucht
nach dem Paradies.

Die Wiederkunit Christi von Osten her setzt die Volksvor-
stellung voraus, da im Osten der Aufenthaltsort des verklirten
Herrn ist, daB in dieser Richtung das himmlische Paradies liegt.
Von dort kommt Christus und kehrt wieder dahin zuriick, um
von Osten abermals wiederzukommen. Von dieser Auffassung
aus hatte bereits um 140 v. Chr. die jiidische Sibylle verkiin-
digt, daB Gott von der Sonne, das heiBt doch wohl von der
Sonnen- oder Morgenseite her, den Messiaskonig senden werde?
In dem alten Liede von der Erlésung, das vielleicht schon
im zweiten Jahrhundert entstand und im dritten Jahrhundert in
die gnostischen Thomasakten iibernommen wurde, kommt der
Konigssohn aus seiner Heimat im Osten nach dem westlich ge-
legenen Agypten, um die Schlange zu iiberwinden und die Perle
zu holen. Nach Erfiillung seiner Aufgabe kehrt der Konigssohn
»zum Lichte der Heimat im Osten“ zuriick® XAgypten istin der
symbolischen Sprache der Zeit, wie sie sich von Philo von
Alexandrien an belegen liBt, die Leiblichkeit oder die kérper-
liche, siindige Welt®. Das Lied kann danach kaum anders ge-

1) Nach der Ubersetzung von L. FENDT BKV S. 118 [388]. Symposium
XI § 285 (GCS: Methodius 131 Z. 20—182 Z, 3 BONWETSCH):
w Avwdev, nagdévor, fois
dyepalvengog fxos FA%e vouply Aéywv
raoovdl bravedvewy Asvnaiow év orodals
nal Aaundoc meds dvarodds’ dygeale nglv gdduy
noldetr elow dvodw dvaf.
?) Sibylle Il 852 S. 82 GEFFCKEN:
axal 160" &x’ felloro Seds mépyee faoeidiat
8) Vers 3. 16 usf
4) Vgl. z. B. Klemens von Alexandrien, Stromata 15 § 80, 4 (GCS:
Clem. 1I 20 Z. 2I. STAHLIN): ,Alyvmros 8% & udomos dAAqyogelras.” STAHLIN
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deutet werden, als auf Christus, der vom Himmel oder Paradies
herabsteigt zur Erde, um die in die Materie verstrickte Seele zu
erlosen!. Auch wenn hier, wie F. Haase wollte?, ein heid-
nischer Erldsungshymnus vorliegen wiirde, der nachtréiglich von
einem Gnostiker auf den Heiland Christus umgedichtet wére, so
konnte das der Gleichung Osten = Himmel nichts nehmen, hch-
stens auch fir das vorausgehende Heidentum den Osten als
Gotterheimat erscheinen lassen, wie dies ja auch sonst der
Fall war,

In diesem Zusammenhang ist es auch bedeutungsvoll, was
Lactantius tiber den Vogel Phonix ausfiibrt®. Danach findet sich
im #uBersten Osten ein gliickliches Land, wo sich das Tor des
Himmels 6ifnet und die Sonne ihr mildes Friihlingslicht spendet.
Es liegt hoher als die hochsten Berge, ein Sonnenhain ist da mit
ewigem Griin. Keine Krankheit ist dort und kein Alter, keine
Siinde und keine Sorge. Eine lebendige Quelle sprudelt in ihrer
Fiille. (Man erkennt hier sofort die Farben, mit denen die Phan-
tasie der alten Christen das Paradies ausgestaltet hat). In die-
sem Hain wohnt der Vogel Phonix einzig in seiner Art und
ewig. Am Morgen begriiBt der Vogel dreimal das feuertragende
Haupt der Sonne (54) und lebt so 1000 Jahre des Lebens. Nach
Ablauf dieser Zeit entsteht in ihm das Verlangen der Wieder-
geburt. Er verldBt die heilige Stitte und strebt nach diesem
Erdkreis, wo der Tod das Zepter fiihrt (64). Er wendet sich
nach Syrien (Syrophénizien) (65). Dort baut er sich ein Nest
oder sein Grab (77), denn er geht unter, um zu leben. Er
empfiehlt seine Seele (93) und verbrennt sich. Doch erhebt er
sich wieder aus der Asche und in neuer Jugend fliegt er auf,
um nach der Heimat zuriickzukehren (116). Was von dem alten
Vogel noch iibrig war, bringt er zun#chst nach der Sonnenstadt

stellt in der Anmerkung die grundlegenden Stellen bef Philo zusammen. Vgl
noch Stromata II 18 § 88, 2 (I1160 Z. 8 STAHLIN): ,vdv xoouixdy Alydarov. .
Zu Agypter = Teufel vgl. noch DoLaER, Die Sonne der Gerechtigkeit LF 2 (Miinster
1918) 5211,

1) E. PREUSCHEN, Zwel gnostische Hymnen (GieSen 1804) 46.

2) F. HAASE, Zur bardesanischen Gnosis' (Leipzig 1910) 50—67: Die
Thomasakten und fhre Lieder.

%) Lactantius, De ave Phoenice (CSEL 27, 135—147 8. BRANDT).

4) Vgl z. B. nur Ps. — Cyprian, De laude martyril c. 21 (CSEL I, 8,
431, HARTEL).
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und legt es auf dem Sonnenaltar nieder. Die Herrlichkeit des
Vogels, dessen lichtglinzendes Haupt ein Strahlenkranz umgibt
(139), iibertrifft alle Schonheit der Welt. XAgypten begriiBt den
Vogel. Von da kehrt er in seine Heimat zuriick. Der Tod gab
jhm ewiges Leben.

Es wird gut sein, die also ausgestattete Sage einmal stirker
mit dem Liede des Konigssohnes zu vergleichen. Konigssohn
und Phonix kommen vom Osten, gehen nach Westen bis nach
Agypten und kehren dann wieder nach Osten zuriick. Mir ist
es klar, daB die geheimnisvolle Symbolik auf Christus abzielt,
der vom Osten, vom Paradies kommt, in dem Lande, wo der
Tod herrscht, hier Syrien, den Tod findet, dann nach Agypten,
hier wohl das Reich des Hades, hinabsteigt und dann in das
Paradies zuriickkehrt. Altere Auffassungen, wie die Bezeichnung
des Sonnenvogels als , Fiirst des Westens (d. i. des Totenlandes)“!
mogen in die Vorstellung mit heriibergenommen sein. Es wurde
schon beobachtet, da8 Lactantius den Vogel seine Seele empiehlen
148t (animam commendat v. 93), was an das Wort Jesu vor
seinem Tode erinnert: ,Vater, in deine Hénde empiehle ich
meinen Geist* (Luk. 23, 46). Es besteht groSe Wahrscheinlich-
keit, daB bereits in Konstantinischer Zeit in Basiliken der Phonix
als Sinnbild des auferstandenen und verkldrten Christus zur Dar-
stellung kam? was wiederum zu unserer Auifassung des Lac-
tantiustextes stimmen wiirde. Der Osten hat nach Lactantius
das Himmelstor. Das stimmt zu einer anderen Ausfithrung die-
ses Schriftstellers, in der er den Osten Gott, den Westen dem
Teufel zuschreibt?.

Vielleicht dart fiir die Anschauung, daB das Paradies (d. h.
der Himmel) als Wohnort Christi nach Osten. liegt, auch die
Legende des Bischofs Paulus von Narbonne herangezogen werden.
Zwei Diakone hatten eine bdse Verleumdung iiber den Bischof

1} Vgl. F. ZIMMERMANN, Die Phinixsage [Theologle und Glaube IV [1812]
204 A. 5] mit Berufung au! G. DARESsY, Cercueils des cachettes royales
S. 178 (= Catalogue général des antiquités égyptiennes du Musée du Calre.
vol. 50. [Kairo 1910] nr. 61082).

%) Vgl. das Apsismosaik von AIlt-St. Peter bei JOANNES CIAMPINI, De
sacris aedificils a Constantino magno constructis Synopsis historica. (Romae
1693) Tab. XIII pag. 42.

8) Divin. instit. 11, 8 (CSEL 19, 142 Z. 26 — 144 Z. 2 BRANDT). Darfiber
DOLGER, Die Sonne der Gerechtigkeit: LF 2 (Miinster 1918) 44,
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ausgestreut. Der Bischof beantragte selbst eine Untersuchung
gegen sich, die die Bischofe Galliens in der Kirche fiihrten, und
die sich drei Tage hinzog. Wihrend dieser Zeit, so lautet der
Bericht, ,,sa8 Tag und Nacht auf der Spitze des Gebiudes ein
von Gott gesandter Adler. Viele suchten ihn durch Werfen von
Geschossen zu schrecken, konnten ihn aber durchaus nicht ver-
treiben. Wihrend der drei Tage, in denen er auf dem Dache
(culmine) saB, erhielt er seine Nahrung von einem Raben ge-
bracht“!. Paulus betete. Da wurden die beiden Diakone von
einem furor lymphaticus ergriffen, der Bischof betet fiir sie mit
der Gemeinde, sie werden von den Démonen befreit und be-
kennen vor der ganzen Gemeinde ihre Schuld. ,Als dies alles
voriiber war, schied der Vogel von dem hichsten Gipfel des
Daches, ohne daB ihn jemand jagte, und flog gegen Osten zu.
Der Mann Gottes erkannte in sich, daB er in die Heimat zuriick-
kehre“? Leider ist nicht ganz deutlich, ob der Legenden-
schrejber nur an einen natiirlichen Adler gedacht oder den Adler
als Sinnbild Christi gefaBt hat. Nur in dem letzten Falle kann
der Text filr die Ostlage des Paradieses in Betracht kommen.

Fiir die Himmelfahrt Jesu gebraucht die 15. Ode Salomos
das Wort (Vers 10. 11): ,Und aufgestiegen ist zum Lande des
Herrn das unsterbliche Leben und hat sich seinen Gldubigen
kundgetan, und ist gegeben ohne Einschrinkung allen denen,
die darauf vertrauen“® Wie aus Kol. 8,3.4 und IJoh. 1,2
erhellt, ist ,das unsterbliche Leben“ statt Christus gesetzt.
H. Griume hat durchaus richtig in dem Odentext etwa die Aui-
erstehung oder die Himmelfahrt Jesu vermutet 4, withrend G, K1TTEL
diese Ausdeutung ablehnt’. Daf die Himmelfahrt Jesu gemeint
jst, wird zur Sicherheit durch die iiberraschende Parallele in
Eph. 4,7.8: ,Einem jeden von uns wurde gegeben die Gnade
nach dem Mafe der Gabe Christi. Deshalb sagt (der Psalmist):

1) Bei Mans:i I 1001,

2) Mansi I 1002: ,Quibus rebus peractis ales orientalem partem volati-
bus petens, nullo impugnante discessit er summo culminis fastigio. Intel-
lezit in se vir Dei ad patriam reverti.“ Manst druckt den Text ab mach
FRANCISCUS DE BOSQUET, Historia eccl. gall. lib. V p. 106.

8) H. GRIMME, Die Oden Salomos (Heidelberg 1811) 36.

4) H. GRIMME a. a. 0. 36. 133.

#) G. KITTEL, Die Oden Salomos (iberarbeitet oder einheitlich (Leipzig
1814) 78.
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»Aufgestiegen in die H6he hat er gefangen gefiihrt die Gefangen-
schaft und Gaben gegeben den Menschen<“. Die Himmelfahrt
wird bezeichnet als ein Aufstieg ,zum Lande des Herrn“. Den
Ausdruck mit Grimme zu #ndern, besteht kein Grund. ,Land
des Herrn“ ist soviel wie ,das Paradies Gottes” (Apok. 2, 7).
Dies wird zur Gewifheit durch Ode 11, 15, 16: ,Selig sind,
o Herr, die in dein Land eingepflanzt sind! Die dein Paradies
bewohnen, sprossen wie deine Biume und gehen von der Finster-
nis zum Lichte {iber.“ Hier ist das ,Land des Herrn“ und
Paradies gleichgesetzt.

Da Jesus nach Luk. 23, 43 zum reuigen Schécher das Wort
sagt: ,,Wahrlich, ich sage dir, heute wirst du mit mir im Para-
diese sein“, ist das Paradies der Aufenthaltsort der Gerechten.
Die jiidische Henochapokalypse nennt darum den Aufenthalt der
Frommen den ,Garten der Gerechten“'!, ,Garten der Gerechtig-
keit“?, ,Garten des Lebens“? den ,Garten, wo die Auserwiihlten
und Gerechten wohnen“ und Henoch weilt®. Da dieser Garten
der Gerechten mit dem ,SchoBe Abrahams“ gleichgesetzt werden
darf, so kénnen wir aus Luk. 16, 23 erschlieen, daf das Para-
dies nach jiidischer Auffassung weit ab vom Hades lag und hher
als dieser, denn der reiche Prasser sieht den Lazarus von ferne
und muB seine Augen erheben. Dem entspricht es, wenn der
Apostel Paulus II Kor. 12, 211 seine Entriickung in den dritten
Himmel als eine Entriickung in das Paradies bezeichnet. Das
Paradies der Gerechten liegt aber nicht nur héher als der Hades,
sondern auch nach Osten® oder Nordosten®; denn die volks-
tiimliche Auffassung setzte es mit dem Paradiese des Anfangs
gleich, wie dies die vielgelesene Henochapokalypse klar aus-
spricht’,

Diese Gleichsetzung blieb auch in christlicher Zeit geldufig.
Man wird hier beachten miissen, daB besonders in Kleinasien

1) Henochapokalypse 80, 28 8, 79 Z. 17 FLEMMING-RADERMACHER.

?) A. a. 0.77, 3 8. 160 Z. 3.

8) A, a. 0. 61,58, 81 Z 6.

9 A. a O.60, 88, 77 Z. 21.

5) Henochapokalypse 82, 2 8. 61 Z. 19.

$) A. a. 0. 77, 8 8. 100 2, 3.

7 A a 0. 32 68S. 61 Z 80ft. Uber die Paradiesesvorstellungen im
Judentum vgl. noch W. BoussgT, Die Religion des Judentums im neutestament-
lichen Zeitalter (Berlin 1903) 2703,
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die Auslegung heimisch war, Henoch und Elias seien in das
Paradies der ersten Menschen entriickt worden. Nach Irenaeus
haben bereits die ,Presbyter”, die Schiiler der Apostel, diese
Meinung vorgetragen!. Wie in der westlichen Hilite Kleinasiens,
der Heimat des Irenaeus, so war auch in der Ostlichen Hilite
im zweiten Jahrhundert die Meinung vorhanden, daf das Paradies
als Seligenaufenthalt unmittelbar nach der Auferstehung dem
Paradies des Anfangs entspreche. Theophil von Antiochien
kommt auf den eigenartigen Bericht der Genesis zu sprechen,
der so laute, als ob der Mensch zweimal in das Paradies ver-
setzt sei. Der eine Bericht entspreche der bereits geschehenen
ersten Einfilhrung Adams in das Paradies, der zweite aber harre
noch seiner Erfilllung in der Zeit nach der Auferstehung und
nach dem Gericht? Die von Theophil so hochgeschitzte Sibylle
hat ein gleiches vorgetragen, wenn sie die VerheiBung gibt:

»Die Gott, den wahren und ewigen, ehren,

Erben das Leben fiir ewige Zeit,

Des Paradieses griinenden Garten bewohnend

Und vom gestirnten Himmel essend siiles Brot“s.
Die Zeit des zweiten christlichen Jahrhunderts war von dieser An-
schauung geradezu erfiillt. So haben um das Jahr 100 schon
die christlich iiberarbeiteten Testamente der zwolf Patri-
archen die VerheiBung: ,Und die Heiligen werden in Eden
ruben, und iiber das neue Jerusalem werden die Gerechten
frohlocken, welches zur Verherrlichung des ewigen Gottes dienep
wird“%.  Auch sonst begegnet die Gleichsetzung des Seligen-

) Irenaeus, Adversus haereses V 5, 1 (II 331 HARVEY): ,Iod odw
érédy 6 mpdrog dvdgwnos; év Ty nagadelop dnlovér, xedds yéypantac . . .
Kal éuciderv é£epAiidn elg tdvde dv ndopov magaxodoas. did xal Adyovaww ol
ngeoivregot, tdv dnoordluwy uadnrel, vods peraredévias (sc. Evdy, 'HAlag)
éneloe peraredivar”

%) Theophil, Ad Autolycum II 26,

%) Theophil, Ad Autolycum II 36 == Fragment 3, 46 —49 S. 232 GEFF-
CKEN. Lactantius, Div. instit. II 12, 19 zitlert dle vier Verse mit der wich-
tigen Einleitung: ,tum deus sententia in peccatores data eiecit hominem de
Paradiso, ut victum sibt labore conguireret, tpsumgue Paradisum igni eircum-
vallavit, ne homo posset accedere, donec summum iudicium faciat in terra
et 1ustos viros cultores suos in eundem locum revocet morle sublata, stout
sacrae voces docent et Sibylla Erythraea, cum dicit: of ...

4) Testamente der zwol! Patriarchen VI (Testament Dans) 5
ScHNAPP bel E. KauTzscH, Die Apokryphen und Pseudepigraphen des Alten
Testaments II (Tibingen 1900) 485. Vgl, noch III, 18 (II 471): ,Die Gerechten
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Paradieses mit dem Paradiese Adams vielfach, z. B. bei Ter-
tullian!, Hippolyt? und anderen?

Nun lag das Paradies des Anfangs nach Genesis 2, 8 im
Osten, also auch das Paradies als erhoffter Aufenthaltsort der
Gerechten. In den Perpetuaakten aus dem Jahre 203 erzihlt
Saturus seine Vision mit den Worten: ,Wir hatten gelitten und
schieden aus dem Fleische und wurden von vier Engeln nach
Osten getragen“*. Dann folgt die Schilderung des Ortes der
Seligkeit ganz in den Farben des irdischen Paradiesgartens. Zu
der Vision des Saturus stimmt das Verhor, das der Statthalter
Firmilianus zu Caesarea mit einem &gyptischen Christen anstellte,
Der Richter fragte nach der Vaterstadt. Der Agypter erklirte,
Jerusalem sei seine Heimat. Dies war fiir Firmilian unverstiéind-
lich, denn das ehemalige Jerusalem trug damals im gesamten
Romerreich den Namen Aelia, eine Bezeichnung, die auch Eu-
sebius noch in seinen Martyrerakten gebraucht®. ,Als nun (der
Richter) wiederholt und 6fter fragte, was denn das fiir eine Stadt
sei, von der er spreche, und wo gie liege, sagte er, dies sei nur
die Heimat der Gottesfiirchtigen (Christen), niemand anders als
diesen allein gehore sie zu, sie liege im Osten, gegen die auf-
gehende Sonne zu“® Also genau, wie in den Testamenten der

aber werden bei ihm Ruhe finden. Und er selbst wird die Tiiren des Para-
dieses 6ffnen und er wird wegstellen das gegen Adam drohende Schwert
und er wird den Helligen zu essen geben von dem Holze des Lebens.”

1) Tertullian, De resurrectione carnis 26 (CSEL 47, 64 Z. 5—8 Kroy-
MANN); De monogamia 5 (I 767 OEHLER): ,ef posiremo totus homo in para-
disum revocalur, ubi ab initio fuil.”

~ %) Hippolyt von Rom, Zu den Proverbien Fragment 17 (GCS: Hippol.
1, 2, 168 Z. 1—3 ACHELIS): ,.#§ od (Christus als Baum des Lebens) ol éodlovreg
deilwlar Afwoviar, xal 0d mapadelvov tod Sévdgov tis [wis dmoladuovras
oty Addu xal ndoc rois dixalocs.”

8) Vgl. noch L. ATzBERGER, Geschichte der Eschatologie innerhalb der
vornicinischen Zeit (Freiburg i. B. 1896) 136 A. 2. — Auch Cyprian gehort
hierher, ber dessen Anschauung sich allerdings Atzberger a.a.0. 528 zuriok-
haltend #duBert.

4) Pagsio S. Perpetuae 11, 2 S. 79 GEBHARDT: , Passi, inquil, eramus,
et exivimus de carne, el coepimus ferri @ quattuor angelis in orientem (neig
dvaroddg) . . .«

5) Eusebios, De mart. Palaest. 11, 4 (GCS: Euseb, Il 2, 936 Z. 5
SCHWARTZ): ,08dA7g, 1@v dnd Aldlag Sudnovog.”

6) Eusebios, De mart. Palaest, 11, 11 (GCS: Euseb. II 2, 938 Z. 5—9
SCHWARTZ).
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zwolf Patriarchen, der Aufenthalt der Seligen ist im neuen
Jerusalem, der Stadt, die mit Eden oder dem Paradiese im
Osten gleichgesetzt wird. Wie dieser Christ aus Agypten sein
Paradies im Osten glaubt, so sieht ein anderer Agypter, Pacho-
mius (nach seiner Vita) die Seele eines Monches von Chenoboskia
nach Osten hin zum ewigen Leben eingefiihrt werden ',

Die Gleichsetzung des Seligenparadieses mit dem Paradiese
des Anfangs und die damit gegebene Ostlage des himmlischen
Paradieses als des erhofften Ortes der Seligkeit machen es ver-
stindlich, daB man diese Gedanken ebenso fruchtbar zu machen
suchte fiir die Gebets-Ostung wie die Himmelfahrt Jesu nach
Osten und seine Wiederkunft von der aufgehenden Sonne her.
Basilius von Caesarea sagt z. B. seinen Glidubigen: , Deshalb
schauen wir alle beim Gebete nach Sonnenauigang — wenige
von uns wissen das freilich —, weil wir unsere alte Heimat dort
suchen, das Paradies, das Gott in Eden gepilanzt hat nach Sonnen-
aufgang zu“? Die Gebetsrichtung nach Osten war demnach im
vierten Jahrhundert in Kappadozien etwas so Eingelebtes und
Alltéigliches, daB die Christen gar keine Begriindung mehr suchten.
Basilius suchte der Gebetssitte wieder Inhalt zu verleihen. Ganz
im Geiste des Basilius unterrichtet sein Bruder, Gregor von
Nyssa, liber den Sinn der christlichen Gebets-Ostung. Er be-
spricht die Bitte: ,Vergib uns unsere Schulden ... erlése uns vom
Ubel“ und erkldrt, daB wir in irdischer Gesinnung den ersten
Menschen im Kleide von Bléttern und Fellen gleichen und am Ort
der Triibsal weilen. ,Wenn wir uns aber nach Osten wenden,
(so tun wir dies) nicht als ob nur dort Gott gesehen werde — der
némlich iiberall ist, kann nicht von einem einzigen Teile in be-
sonderer Weise umfaft werden, in gleicher Weise umfaBt er das
ANl — sondern weil im Osten unsere erste Heimat liegt; ich spreche
von unserer Heimat im Paradiese, aus der wir vertricben wurden.
»BEs pflanzte Gott einen Garten in Eden nach Osten«. Wenn
wir also nach Osten hin blicken und uns im Geiste erinnern,
daB wir aus den lichtvollen &stlichen Gegenden der Seligkeit

1} Vita Pachomii 83 (BKV 31, 867 MERTEL nach Vat. 818),

2) Basilius, De spiritu sancio 27 n. 66 (Migne PG 33, 188): ,Todrov
ydow mdvreg pdy dpduer xav’ dvarodés énl tdv meogevydy — dAlyor 82 Touer
— 8u thy doyalav dmilyrodusy aatplda, tdv magddeigov, by épvreveey & Jedg
&y "Eddu wai’ évarodds.”
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vertrieben wurden, dann sprechen wir mit Recht diese Bitte,
die wir von dem schlechten Feigenbaume des Lebens beschattet,
aus den Augen Gottes vertrieben zur Schlange gefllichtet sind
usw.“ !,

Der christliche Beter erinnerte sich bei dem Gebete nach
Osten des Paradieses als der alten Heimat. Wie uns ein anderer
Schriftsteller aus der Gegend nérdlich von Jerusalem, Pseudo-
Atbanasius, sagt, sollte der Christ dabei Gott bitten, ihn wieder
dorthin zu versetzen, von wo er vertrieben wurde? In der
Gegend von Antiochien scheint der Hinweis auf die Ostlage des
Paradieses als Begriindung der Gebets-Ostung besonders stark
hervorgekehrt worden zu sein. Die syrische Didaskalie hatte
nur die Himmelfahrt Jesu nach Osten hin und den fiir diese
Annahme grundlegenden Psalmvers 67 (68), 34 zur Begriindung
der christlichen Gebetsrichtung herangezogen 3. Der Uberarbeiter
dieser Schrift erweiterte in den Apostolischen Konstitutio-
nen die Begriindung dahin, daB man sich auch des alten Erb-
teils erinnern solle, des nach Osten gelegenen Paradiesgartens,
aus dem der erste Mensch der Siinde wegen vertrieben wurde®,
Fast wortlich mit Basilius {ibereinstimmend gibt Johannes
Chrysostomos die in Antiochien geliéufige liturgische Er-
klirung der Gebets-Ostung. Er verweist zuniéchst auf Daniel,
der aus Sehnsucht nach der heiligen Stadt, nach Jerusalem, hin
gebetet habe, und fiéhrt dann fort: ,Deshalb beter auch wir,
wie die Vidter es uns {iberliefert haben, mit den Augen nach

1) Gregor von Nyssa, De oratlone dominica Oratio V (Migne PG 44,
1184 BC): ,émeiddv mods Grvaroddy davrods rodpapery’ ody b5 ubvov éxel rod
Geod Fewpovuévov' o pdp maviayod Bv uar’ o0ddv uépos lbialdviwg xara-
Ay fdverar’ &nlons yap megiéyse td mav' GAX @5 v dwatoldals i meding
huiv marpldos obong™ Adyw 8% tis év megadeiop Siaywyis, dc énmenvdnauev’
‘Eglrevaey & Ocdg rtegddecgor &v’Edtp nard dvarolds’ Srav tolvvy meds thg
dvarolds fAémwpey, nal i éxmrwoews tOv pwievdy xel dvarodixdv Tig
paxapibenros ténavy, tff Siavoly pviuny Adfouey .. .“

2) Siehe oben S. 135. .

3) Vgl. oben 8. 128,

4) Apostolische Konstitutionen 11 57, 14 (I 185 FUNK): ,xel uszd
todr0 ovupdvws Eravies dfavacrdvies wal én’ dvaroddg waravotjoavies, perd .
thy 10y sargyovpuérwy xal thy 1@y ueravoovviwy kfodov »ngogevidodwoay v
Sep 19 émefefnudre Enl 1dv odgavdv 1od edgavod xatd dvaroddse, dbropeprnond-
pevor nal 1 doyalus vopds tod watd dvavodds mapadeluov, 8dev & mpdtog
&vdgumog, ddeviaag thy évioddy Spews ovpfovily mewodels, drefligdy.”
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Osten gewendet, auch wir suchen unsere Stadt und unsere alte
Heimat“ ',

Diese Begriindung der Gebetsrichtung war in Antiochien
natiirlich ilter als die aufgezeigten Texte erraten lassen. Es sel
nur hingewiesen auf Cyrill von Jerusalem, der ebenfalls der
antiochenischen Schule zugehdrig, bereits im Jahre 348 Ybei Be-
schreibung der Taufzeremonien sagt: ,Wenn du nun dem Satan
widersagst und jegliches Biindnis mit ihm, die alten Vertrége
16sest, wird dir das Paradies Gottes gediinet, das er gegen
Sonnenaufgang gepflanzt hat, aus dem unser Stammvater wegen
der Ubertretung (des Gebotes) vertrieben wurde. Um dieses
sinnbildlich vorzufiihren, hast du dich vom Sonnenuntergang nach
Sonnenaufgang gewendet, nach der Gegend des Lichtes“? DaB
hier die Begriindung der christlichen Gebets-Ostung als Unter-
lage diente, ist augenfiillig. Der Versuch von J. Binenam?, die
Taufzeremonie als Grundlage der christlichen Gebets-Ostung hin-
zustellen, kehrt den Gang der Entwickelung um; er scheint mir
durch das von uns aufgezeigte hohe Alter der christlichen Ge-
betsrichtung ausgeschlossen.

Der Hinweis auf das Paradies ist nicht mehr aus der kirch-
lichen Literatur gewichen. Um sich ein Bild von der sich last
vollig gleichbleibenden Begriindung machen zu konnen, fiihre
ich noch einige Texte an, die altiiberlieferte Erkldrungen noch
einmal zusammenfassen und sich wie eine Endentwickelung aus-
nehmen. Pseudo-Germanus von Konstantinopel, dessen Zeit
A. BaumsTark in die Tage des Germanos I (f 740) verlegen
mochte*, erkldrt: ,Das Gebet nach Osten ist, wie das iibrige,
eine von den heiligen Aposteln iiberkommene Sitte. Die Be-
griindung liegt darin, daB die geistige Sonne der Gerechtigkeit,
Christus, unser Gott, aul Erden erschien in den Gegenden des

1) Chrysostomos, In Danielem VI, 10 (Migne PG 56, 2261): , 4
todro nel fuels, xadds ol narépes huiv nagddwxav, meds dvarolddg dpdvres
edydueda, nddw nal fuels xal narplda dgyalar {yroduev.”

2) Cyrill von Jerusalem, Cat. myst, I 9 (II 854 Rupp). Vgl. dazu
DOLGER, Die Sonne der Gerechtigkeit: LF 2 (Miinster 1918) 3f.

8) J. BINGHAM, Orlgines sive antiquitates ecclesiasticae V (Halae 1727)
275. 278.

1) A. BAUMSTARK in Theologische Revue 15 (1918) 183. ~— A. EHRHARD
bel Krumbacher, Geschichte der byzantinischen Literatur? (Minchen 1887) 67
sagt, man wisse nur, daB G. vor 992 geschrleben haben miisse, da er aut
dieses Jahr die Ankunft des Antichrist berechne.
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Aufgangs der sichtbaren Sonne?!, nach dem Worte des Propheten:
»Aufgang ist sein Name« (Zach. 6, 12). Und wiederum: »Betet
an den Herrn, der aufstieg in den Himmel der Himmel nach
Sonnenaufgang zu« (Ps. 67, 34). Und: »Lasset uns anbeten nach
dem Orte, wo standen seine Fiie< (Ps. 131, 7). Und wiederum:
»Stehen werden die Fiile des Herrn auf dem Olberg nach Sonnen-
aufgang zu« (Zach. 14, 4). Dies sagen die Propheten. (Aber
auch deshalb beten wir nach Osten), weil wir erwarten, da$
wir das in Eden nach Sonnenauigang zu (liegende) Paradies
wieder empfangen, und weil wir erwarten den Aufgang der Licht-
erscheinung, der zweiten Ankunft des Herrn und der Wieder-
geburt (= der Auferstehung)“?,

Austiihrlicher noch hat fast gleichzeitig Johannes von
Damaskus die ganze Frage durchgesprochen?® in folgender Aus-
filhrung: ,Nicht zuféilig und ohne Grund beten wir nach Osten
hin an. Sondern da wir aus einer sichtbaren und unsichtbaren,
geistigen und korperlichen Natur zusammengesetzt sind, leisten
wir dem Schopter auch eine doppelte Verehrung, wie wir ja
auch im Geiste und mit den Lippen unseres Kérpers lobsingen,
wie wir getauft werden mit Wasser und Geist und ayf doppelte
Art dem Herrn geeint werden, indem wir teilhaben an den
Mysterien und zugleich an der Gnade des Geistes. Da nun Gott
geistiges Licht ist und Christus in der Schrift Sonne der Gerech-
tigkeit und Aufgang genannt ward, so ist ihm auch die Seite
des Sonnenaufgangs als Gegend der Anbetung zuzuweisen. Denn
alles Gute ist Gott zuzuweisen, von dem alles Gute seine Giite erhélt.
Es sagf ja auch der gottliche David: »Konigreiche der Erde,
singet Gott, lobpreiset den Herrn, der aufstieg {iber den Himmel
des Himmels nach Sonnenaufgang hin- (Ps. 67, 34). Die Schrift
sagt ferner: »Es pilanzte Gott einen Garten (nagddeioor) in Eden
nach QOsten. Dorthin setzte er den Menschen, den er gebildet
(Gen. 2, 8); nach der Sitnde aber trieb er ihn hinaus und lie8
ihn gegeniiber dem Paradiese der Wonne wohnen (Gen. 3, 23),
d. h, offenbar im Westen. Da wir nun die alte Heimat suchen, beten

1) Vgl. oben 8. 107 (Klemens von Alexandrien) und S. 122 (Origenes).

2) Ps.-Germanus, ‘Jorople éxxAnoiagrini %al upverid Sewole (Migne
PG 98, 882 BO). '

8) Johannes von Damaskus, De fide orthodoxa 1. IV 12 (Migne
PG 94, 1138—1136).
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wir Gott an, indem wir nach ihr hin’ unsere Augen richten. Und
auch das Zelt des Moses hatte den Vorhang nach Osten und den
Sithneraum (Lev. 16,14). Und der Stamm Juda, als der am meijsten
geehrte, schlug sein Lager im Osten auf (Num. 2, 3). Und in dem
beriihmten Tempel Salomons lag das Tor des Herrn nach Osten.
Aber auch der Herr schaute bei seiner Kreuzigung nach Westen,
und so beten wir ihn an hinschauend nach ihm. Und bei seiner
Himmelfahrt fuhr er nach Osten aut, und so beteten ihn die Apostel
an, und so wird er wiederkommen, wie sie ihn haben hingehen
sehen in den Himmel, wie der Herr selbst sagte: »Wie der Blitz
ausgeht vom Aufgang und leuchtet bis zum Untergang, so wird
auch die Ankunft des Menschensohnes sein« (Matth. 24, 27). Da
wir ihn erwarten, beten wir ihn nach Osten an. Dies
ist eine ungeschriebene Uberlieferung der Apostel. Denn vieles
haben sie uns iiberliefert, was nicht in Schriften niedergelegt ist.“

Der Vollstindigkeit wegen sei noch hingewiesen aut einen
besonders wichtigen Text, der uns neben der ausfiihrlichsten
Begriindung der Gebets-Ostung noch einmal den Kampt zwischen
jidischer und christlicher Gebetsrichtung 6stlich von Jerusalem
vor Augen fithrt!. Es handelt sich um einen Text, der gewdhnlich
Georg, dem Metropoliten von Mossul und Arbela (10. Jahrh.),
zugewiesen wurde, nach R. H. ConnoLLy O. 8. B. aber Ebedjesu
(‘Abhd-i86°) Bar Bahriz (Anfang des 11. Jahrh.) zugehrt2, Es
wird zuniéichst die Frage gestellt®:

s»wWarum beten wir nach Osten an und nicht nach Jerusalem,
wo die Propheten angebetet haben und von wo uns die Erlésung
kam ?“

Die Antwort lautet:

wDer Ort der Heiligkeit und Unsterblichkeit ist das
Paradies und die Gegend im Osten. Woher dies bekannt
ist, will ich erkliren. Als Adam erschaffen wurde, wurde er
unsterblich und heilig erschaffen und nicht wurde er durch die
Siinde versucht. Und wie es billig war, wurde ihm bei der Er-
schaffung ein guter Wohnort gegeben. Sobald er aber gesiindigt

1) Den Hinwels verdanke ich Herrn Kollegen A. RUCKER (Breslau).

2) Anonymi auctoris expositio officiorum ecclesiae Georgio Arbelenst
vulgo adscripta. Interpretatus est R. H. CoxNorLY O.8.B. [CSCO: Scriptores
Syri. Serles secunda Tomus 91. Versio. Romae 1913] 8.

3) A. a. O. 88—90 —= Tractatus secundus, caput primum.

Liturgiegeschichtl. Forsch. 4: Ddélger, Sol Salutis. 12 ¢
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und das Gebot iibertreten hatte, wurde er von dort verstoBien
und nach dem MaBe seiner Siinde wurde er entsprechend weit
von dort entfernt. Als die Menschen erneut gesiindigt, ihre Wege
verdorben und sie sich befleckt hatten, ertriinkte sie Gott in der
Flut und reinigte jenen Wohnort von ihrer Missetat. Die Men-
schen wurden von dort in diesen unsern Wohnort vertrieben.
Das Land im Osten ist besser als dieses, das Paradies aber ist
besser als das Land im Osten. Auch wie dieses bekannt ist,
will ich sagen. Da sie im Paradiese nur eine kleine Siinde
begingen und Adam vom Baume a8, konnte er nicht dort bleiben.
Im Morgenlande aber wurden sie erst nach Vervielfdltigung ihrer
Siinden in die Flut versenkt. Aber in diesem Lande, das geringer
ist als jenes, werden die Menschen, wenn sie auch noch so viel
siindigen, nicht vertrieben. Aber besser als unser Land ist die
Gegend Palistinas, da sie in der Mitte der Erde liegt. Aber
um wie viel Paléistina besser ist als diese Gegend, um so viel
ist das Land Eden besser als Paldistina. In Jerusalem ist
diese unsere Erwartung, da wir das Paradies empfan-
gen, wie auch dem Ré#uber, da er in Jerusalem war, der Herr
das Paradies versprach, womit er ihm sicherlich etwas Besseres
versprach (als Jerusalem). Und wir sind dazu in Jerusalem
erlost worden, um zu unserem friiheren Erbteil zurlickzukehren.
Nach jener Himmelsgegend also miissen wir anbeten.

Wenn Gott auch an jedem Orte ist, so schauen wir doch
nach dem Anfange der Welt. Von dort nahm die Schépfung
ihren Anfang, und weil sie mit dem Lichte begann, so scheint
von dort das Licht aufzugehen. Vom Osten sieht man die Sterne
aufgehen und dort geht auch die Sonne auf: schén ist es also,
da8 wir nach dieser Himmelsrichtung anbeten.

Das jlidische Volk aber wandelte in Nacht, weil es bisher
den Vorbildern der Dinge diente, die zum wahren Lichte gehdren.
Ihm leuchteten Propheten und Priester wie Sterne, damit es in
ihrem Lichte sehe. Aber ihr Licht konnte ihnen nicht das wahre
Licht zeigen. Nun aber ist das volle Licht zu uns gekommen:
Christus, die Sonne der Gerechtigkeit ist uns aufgestrahit, und
hat uns den Weg des Lebens geoffenbart, indem er uns lehrte,
daB wir dorthin versetzt werden sollten nach unserem Tode.
»Heute wirst du mit mir im Paradiese sein« (Luk. 23, 43), sprach
der Herr zum Réuber. Ferner, da er Henoch und Elias am
Leben erhalten wollte, versetzte er sie in das Paradies.
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Und ferner: Weil die Juden nach den Sternen ab-
irrten und der Sonne Verehrung darbrachten, verbot
ihnen Gott, nach Osten anzubeten, damit sie nicht nach
den Sternen abirrten.

Und wie ihnen nicht die ganze Wahrheit Gottes im Gesetze
geolfenbart wurde, sondern (Gott) ihnen nur die Hoffnung auf
die Offenbarung der Wahrheit verlieh, so zeigte er ihnen auch
in der religivsen Ubung nicht genau, wie sie anbeten sollten.
Und wie er ihnen fleischliche Gesetze gab, da sie die geistigen
nicht zu erfiillen vermochten, so wandte er sie nach Westen,
denn sie vermochten nach Osten nicht anzubeten, da sie nach
den Sternen abirrten. Er versprach ihnen einen neuen Bund,
besser als der, den sie hatten.

Aber auch in Gleichnissen hat er die Ostliche Himmels-
gegend ausgezeichnet. Er sagte ndmlich in der Offenbarung des
Ezechiel (44, 211.): »Die Tore des Hauses werden gediinet nach
Westen und Norden und Siiden: das ostliche Tor aber wird ver-
schlossen werden; denn durch dieses wird ein- und ausgehen der
Herr; aber ein Mensch wird nicht durch es ein- und ausgehen.«
Du siehst, dal der Weg Gottes von Osten kommt, Wie-
derum sagt der selige David (Ps. 67, 34): »Vom Aufgang gab er
seine Stimme, eine starke Stimme.« Siehe die Ehrung des Ostens.
Wenn der Jude auch nach dem Westen anbetet, so er-
wartet er doch den kommenden Gott vom Osten.

Eine andere Begriindung: Vom (Paradiese) wurde Adam
vertrieben; das Paradies 148t uns vom Anfang und bis heute die
Vers6hnung erwarten; es ist also recht, nach jener Himmels-
gegend unser Gesicht und unsere Gebete zu kehren, von wo wir
die Versthnung erwarten.

Ferner: Gott ist besser als die Schopfung und der Himmel
hervorragender als die Erde: es muB also auch auf der Erde
einen Platz geben, der vor anderen Pliitzen einen Vorrang hat,
Jener némlich, der iiber die ganze Erde erhoht ist [Wort des
seligen Paulus). Und da gegen diesen Ort weniger die Elemente
kdmpfen, ist seine Lage offenkundig hoch. Und was erhdht und
hoch ist, ist dem Himmel nahe. Ehrwiirdiger ist also der Osten
als jede andere Weltgegend, als der Westen, Norden und Siiden.
Jerusalem aber liegt in der Mitte der Erde. Die Mitte aber wird
von zwei oder vier Teilen umschrieben. Wenn also die Mitte

einen Vorrang besitzt, so doch nicht vor allen Teilen, dem einen
12*
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ist sie voraus, dem anderen aber geht sie nach; dies ist natur-
notwendig, weil sie eben in der Mitte steht zwischen diesem
und jenem. Zwischen zwei gleich guten Teilen gibt es keine
Mitte, weil die Mitte zwischen zwel entgegengesetzten Teilen
liegt. Wenn also der eine Teil hervorragender ist. welchen
sollen wir dafiir halten? Den, der das Licht bringt, oder die
Finsternis? Und wenn der leuchtende besser ist nach dem
Zeugnis der Natur und Schrift, so ist der Osten besser als jeg-
licher Teil. Und dorthin schauen wir und beten wir an,
wie zum hervorragenderen Ort, zum Orte des Lebens,
zum Orte der Heiligen, zum Orte, von wo wir vertrieben
wurden, von wo die Sonne aufgeht, von wo wir un-
seren Ursprung herleiten, zum Orte, der von dem Herrn
durch den Propheten gelobt wurde.”

Auch die abendléindische Uberlieferung hat die gleiche Be-
griindung der Gebets-Ostung bis ins Mittelalter hinein festge-
halten. Thomas von Aquin macht sich den Einwand, da8 im
Alten Testament die Anbetung nach Westen erfolgte, denn der
Eingang des Bundeszeltes habe nach Osten geschaut (Exod. 26).
Darauf sagt er: ,Nach einer gewissen Schicklichkeit beten wir
gegen Osten an: 1) wegen der Offenbarung der gottlichen Majestiit,
die fiir uns zutage tritt in der von Osten erfolgenden Bewegung
des Himmels; 2) wegen der Lage des Paradieses im Osten, wie
man nach dem Wortlaut der Septuaginta in Gen. 2 liest, gleich
als ob wir suchten, zum Paradies zurilickzukehren; 3) wegen
Christus, der das Licht der Welt ist und Sonnenaufgang genannt
wird (Zach. 6,12) und »der aufstieg iiber den Himmel des Himmels
nach Osten« (Ps. 67, 34) und vom Osten wiederkommend erwartet
wird nach dem Wort bei Matth. 24, 27: »Wie der Blitz ausgeht
vom Aufgang und leuchtet bis zum Untergang, so wird auch die
Ankunft des Menschensohnes sein<“'. Ohne jegliche Anderung
gind hier die Gedanken der patristischen Zeit wiederholt.

Daf die Gebets-Ostung gerade nordlich von Jerusalem so
besonders stark als ritual ausgepriigte Sehnsucht nach dem im
Osten liegenden Paradies auigefalit wurde, wird nicht ohne Grund
gewesen sein. In dieser Gegend hatte néimlich die Sonnenreligion
noch bis itber die Konstantinische Zeit hinaus ihre wichtigen
Kultmittelpunkte in Baalbek (Heliopolis), Emesa und Palmyra.

1) Thomas von Aquin, Summa theologica 1 2 quaestio 84 art. 3, 3,
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Wir verstehen, daB hier im antiken Heidentum das Gebet nach
Osten zur auigehenden Sonne eine besondere Bedeutung haitte.
Es hat den Anschein, daB das junge Christentum hier bei seiner
endgiiltigen Loslésung vom Judentum auch den Sonnenkulten
gegeniiber einen Ausgleich suchte, daf die christlichen Prediger
und Schriftstelier deswegen der auch im Sonnenkult geiibten
Gebets-Ostung mit der Begriindung durch die sehnsiichtige Hofi-
nung auf die Seligkeit im Sonnenland des Paradieses christlichen
Geist einzuhauchen sich bestrebten. Zugleich wurde aber auch
eine Stellungnahme zu der allgemeineren Gebets-Ostung der grie-
chisch-romischen Kultur notwendig, sowie zu der Meinung, daB
der Osthimmel die Heimat Gottes oder der Gbtter sei. Die Aus-
einandersetzung zeigt uns deutlich, wie die christlichen Schrift-
steller zum Teil mit antiken Gedanken die Antike bekdmpfen
und mancher sonst eigenartig anmutenden FrommigkeitsduSerung
einen tieferen Sinn verleihen.

§ 14.

Die Gebets-Ostung In Aszetenkreisen und im privaten
Gebetsleben.
Der Osten als Sinnbild des Guten.

In seiner Begriindung der Gebets-Ostung wies Origenes auch
darauf hin, da8 der Osten von Natur aus vor den iibrigen Himmels-
gegenden den Vorzug habe und darum als Zielrichtung des Gebetes
besonders geeignet sei!. In derselben Linie wie Origenes —
und woh! auch von ihm abhéngig — bewegt sich Pseudo-Justin?

1) Vgl. oben S. 120.

) Uber den eigentlichen Verfasser ist viel gestritten worden, aber ein
sicheres Ergebnis wurde nicht erzieit. Fiir Diodor von Tarsus trat A, HARNACK
eln und setzte unsere Schrift in die Zeit 370—376/77. Vgl. seine Schriit: Diodor
von Tarsus. Vier pseudojustinische Schriften als Eigentum Diodors nachge-
wiesen (TU NF VI 4 [Leipzig 1901]). Die These wurde wirksam erschiittert
durch F. X. FuNK, Kirchengeschichtliche Abhandlungen und Untersuchungen III
(Paderborn 1907) 323—350. Wenn aber FUNK aul das Zeugnis einer Hand-
schrift hin an Theodoret von Cyrus (+ 458) dachte, so wurde auch dies durch
EHRHARD abgewlesen, und J. SCHULTE, Theodoret von Cyrus als Apologet (Wien
1904) 2 konnte erkldren, daB sich nach seinen Beobachtungen kein einziger
Anhaltspunkt fiir diese Vermutung ergeben habe. Setzen wir also den An.
onymus rund um 400 an. Wie vorsichtig wir hier sein milssen, hat F. DIEKAMP
(Theologische Revue 1 [1902] 5971.) dargetan mit dem Hinwels, daB deczdrng
als Bezeichnung Christl den groBen Kappadokiern ganz geliufig sel, daf FUNK
8iso zu Unrecht von diesem Worte auf das 5. Jahrhundert geschlossen habe.



182 Die Gebets-Ostung In Aszetenkreisen und im privaten Gebetsleben.

in seiner 118. Frage. Sie lautet: ,,Wenn Gott, der alles im Um-
kreis der Natur gemacht hat, dadurch Herr des Weltalls ist, und
deshalb David mahnt, daB wir an jedem Ort der Herrschaft des
Herrn den Herrn preisen (Ps. 102, 22) und in gleicher Weise
der Apostel vorschreibt, daB wir an jedem Orte reine Hénde zu
Gott erheben (I Tim. 2, 8), warum halten wir da gerade die
nach Sonnenaufgang liegende Gegend fiir ein hehres
(Gottes-) Werk und fiir den gottlichen Wohnsitz, sodaB
wir dorthin schauen, wenn wir Hymnen und Gebete zu
Gott emporsenden? Wer hat auch den Christen diese Sitte
beigebracht? Antwort: Da wir das Beste, was wir haben, zur
Ehre Gottes bestimmen, nach menschlichem Urteil aber der Osten
von allen Gegenden der Schépfung am meisten geschiitzt ist,
deshalb wenden wir uns alle zur Zeit des Gebetes nach Osten.
Wie wir mit der rechten Hand im Namen Christi die besiegeln?,
die dieses Siegels bediirfen, da (die Rechte) mehr geschétzt wird
als die Linke, obwohl dieser Unterschied nur nach (Menschen-)
Vereinbarung, nicht von Natur aus besteht, so ist auch der Osten
als der geschiitztere Teil der Schopfung zur Anbetung Gottes
bestimmt. Wenn wir gegen Sonnenaufgang hin unsere Gebete
verrichten, so widerspricht dies keinem Ausspruch der Propheten
oder der Apostel. An jedem Orte gibt es fiir die Betenden eine
Ostliche Himmelsgegend. Da wir nun naturgemi#f in der (Him-
mels-) Richtung unserer Augen? anbeten, es aber unméglich ist,
zur Zeit des Gebetes, nach allen vier Weltgegenden zu schauen,
deshalb schauen wir nach dieser einen Seite der Welt und machen
unsere Anbetung, nicht weil sie allein von Gott geschaffen noch
weil sie zum Wohnorte Gottes bestimmt wire, sondern weil sie

1) HARNACK Ubersetzt a. a. 0. 8. 138 x»otacpeayllouev mit ,tirmen“.
Diese unbefangene Art der Ubersetzung ist unter der Voraussetzung, daB die
Schrift vor 377 geschrieben ist, gewagt, aber iImmerhin nicht unméglich; eher
ist diese Ubersetzung denkbar unter der Annahme, daB dle Schrilt nach 400
talle. Vgl dazu DOLGER, Sphragis (Paderborn 1911) 184 1!.: ,Sphragis als Be-
zelchnung von Taufe und Firmung im Orient.“

2y Kol énecdy ép° B uégus viy dgatiy alodnow xenvduede, nard vodro
©0 uégog mgoonvvoduev . . .* Dle Maurlner libersetzten: ,. .. ef quia in quam
mund; partem aspiciendi facultate ulimur, ad eam adoramus.“ Gemeint ist
jedoch nicht die Moglichkeit des Ausblicks, sondern im Zusammenhang mit
dem Folgenden, daB unser Gebet nur in der Richtung unserer Augen, also
vorwiirts erfolgt; damit ist natllrlich zu einer Zeit nur eine Gebetsrichtung
moglich. (HARNACK hat den Satz unfibersetzt gelassen).
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zur Seite der von uns Gott dargebrachten Anbetung angeordnet
ist. Von denen die Kirche aber die Sitte des Gebetes iiberhaupt
{iberkommen hat, von diesen hat sie auch iiberkommen !, in
welcher Richtung man beten soll, ndmlich von den heiligen
Aposteln“?2.  Pseudo-Justin greift einige Einwinde auf, die gegen
die christliche Gebets-Ostung aus christlichen und heidnischen
Kreisen erhoben wurden. Die beiden Bedenken aus den zwei
Texten des Alten und Neuen Testaments 10st er mit der etwas
niichternen Feststellung, daB die Gebetszeremonie keinem Worte
der Propheten und Apostel widerspreche.

Wie Gregor von Nyssa ?, Pseudo-Athanasios* und Augustinus®
lehnt auch unser Schriftsteller die Meinung ab, daf Gott im Ost-
Himmel wohne. Er sagt uns nicht, wer diese Meinung aus-
gesprochen hat, ob Heiden oder Christen. Die Heiden glaubten
die Lichtgottheiten des Himmels im Osten wohnend, wihrend
sie den Gottern des Totenreiches den Westen zuschrieben und
dementsprechend nach Osten oder Westen ihr Gebet verrichteten
und die Opferspenden darbrachten® Bei dem starken Vor-
dringen des Christentums im vierten Jahrhundert und der ent-
sprechenden Massenbekehrung aus heidnischen Kreisen mochte
mancher Christ die antike Meinung beibehalten haben, soda8 eine
Aufklérung in dieser Richtung besonders notwendig wurde.

Als eigentliche Begriindung der Gebets-Ostung bleibt fiir
Pseudo-Justin zuletzt nur die behauptete Anordnung der Apostel
und daneben der natiirliche Vorzug der dstlichen Himmelsgegend

1) Die Mauriner erklirten eldngévac mit elAnper. HARNACK setzt oin
w8cheint" empfangen zu haben.

?) [Justinus] Quaestiones et responsa ad orthodoxos. Quaestio 118
[Corpus apolog. christ. V¥ (Jenae 1881) 1921 O1T0]. HARNACK a. a. 0. S. 137
setzt Nr. 129 (118).

8) Vgl. oben 8. 174 A. 1.

4) Siehe oben S. 135 A, 1.

5) Vgl. unten S. 184 A. 1.

8) Vgl. DOLGER, Die Sonne der Gerechtigkelt: LF 2 (Miinster 1918) S. 46
A. 1 (Porphyrios); 8. 44 (Lactantius, der aus antiker Auffassung spricht); S.851.
Siehe auch oben 8. 106 A. 2 (Vitruv). Wichtig ist auch ein Pindarscholion,
auf das Ich durch J. SELDEN, De synedrils (Londini 1665) 438 aufmerksam werde.
Zu Pindar, Isthmia III 83 8. 349 CHRIST:

ntolow év Svduaivw adydv @AdE dvateAdopéva ovwveyds mavvoylfec. ..
wird bemerkt: ,ESos meds dvouds legoveyelv sols fowo, xatd tag dvarodag
vols deols." Vgl noch H. USENER, Gotternamen (Boun 1896) 187.
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{ibrig. Da ist der heilige Augustinus in seiner Ausdeutung
viel sinniger, wenn er auch mit einer eigenartigen Allegorese
spielt. Im zweiten Buche iiber die Bergpredigt spricht er liber
das Wort , Vater unser, der du bist in den Himmeln“. Dies gibt
ihm AnlaB, das Wort Erde auf den Siinder zu deuten, den Himmel
aber mit dem Gerechten gleichzusetzen, sodaB das Wort ,der
du bist in den Himmeln“ soviel bedeute wie -der du in den
Gerechten wohnst«, Geistigerweise sei der Unterschied zwischen
Gerechten und Siindern so groff, wie korperlich der Unterschied
zwischen Himme! und Erde. Dann fihrt Augustinus weiter: , Um
dies zu sinnbilden, kehren wir uns, wenn wir zum Gebete stehen,
nach Osten, von wo sich der Himmel erhebt, nicht als ob dort
Gott wohne, als ob die iibrigen Teile der Welt der verlassen
hétte, der {iberall gegenwirtig ist, nicht in rdumlicher Begreuzung,
sondern mit der Macht seiner Majestiit; vielmehr soll der Geist,
wenn sein Kdrper, der irdisch ist, zu einem erhabeneren Kérper,
das heifit zu einem himmlischen Koérper sich hinwendet, gemahnt
werden, sich (ebenfalls) zu einer hesseren Natur, n#émlich zu
Gott hinzuwenden“!. Die Ausdeutung setzt zu ihrem Verstéindnis
voraus, dafl die Himmel nach Augustinus hervorragende Korper
der Welt, aber immerhin Kérper sind 2.

Die Begriindung der Gebets-Ostung durch Augustinus liegt
vollig In der Gedankenreihe, die ich frither unter dem Titel:
»Rechts und Links, Osten und Westen in religidser Bewertung«
zur Darstellung gebracht habe®. Lactantius gibt diese Gedanken
besonders schon wieder an einer Stelle, auf die ich erst nach-
triglich bei der zusammenh#ngenden Lesung der Divinae insti-
tutiones auimerksam wurde. Der Schriftsteller setzt sich mit
dem Dreiwegezeichen, dem Y der Pythagoreer, auseinander®. Es

1) Augustinus, De sermone Domini in monte II, 5, 18 (Migne PL 34,
1277): ,,Cuius rei significandae gratia, cum ad orationem stamus, ad orientem
convertimur, unde coelum surgit’ non tanguam ibi habitet [el] Deus, quasi
caeleras mundt partes deseruerit qui ubigue praesens est, non locorum spatiis,
sed maiestatis polentia, sed ut admoneatur animus ad naturam ezcellentiorem
se ronverlere, id est ad Deum, cum ipsum corpus etus quod est terrenum,
ad corpus excellentius, id est ad corpus coeleste convertitur.“ Der ganze Text
wird von Pseudo-Augustinus, Sermo 84, 6 (Migne PL 89, 1868) wiederholt.

2) Augustinus a. a. O. Il 5, 17 (Migne PL 34, 1276).

8) DOLGER, Die Sonne der Gerechtigkeit: LF 2 (Miinster 1918) 37—48.

4) Lactantius, Divinae institutlones VI 8 §§ 6—18 (CSEL 19, 488
Z. 16—489 Z. 3 BRANDT).
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sei, so sagten die Alten, ein Sinnbild des menschlichen Lebens.
Bis zum Jiinglingsalter verlante das Leben auf einem Wege,
dann aber komme der Scheideweg zum Guten oder Bosen: darum
teile sich der untere Schaft des griechischen Buchstabens in zwei
Teile, der rechte fithre zum Guten, der linke zum Laster. Man
hatte bei der Symbolik das menschliche Leben auf Erden im
Auge. Vielleicht, meint nun Lactantius mit einem Hinblick auf
Vergil, Aeneis VI 540—543, haben die Dichter besser getan, die
den Zweiweg in die Unterwelt verlegten. ,Aber sie haben sich
darin getiuscht, daB sie diese Wege den Toten vorgelegt haben.
Beide Parteien haben etwas Wahres, aber beide haben nicht
das Rechte; denn man muBte die Wege selbst auf das Leben,
das Ende der Wege auf den Tod beziehen. Wir urteilen daher
besser und der Wahrheit entsprechender, wenn wir jene beiden
Wege dem Himmel und der Hélle zuschreiben, weil den Gerechten
die Unsterblichkeit, den Ungerechten die ewige Strate vorgelegt
ist (§§ 9. 10). ... Die Gestalt der Wege ist auch nicht so, wie
jene geglaubt haben. Was soll es denn auch mit dem Buch-
staben Y in so verschiedenen und entgegengesetzten Dingen?
Vielmehr jener eine bessere Weg ist nach dem Aufgang
der Sonne gerichtet (ad solis ortum), der andere, der
schlechtere zum Sonnenuntergang; denn wer der Wahrheit
und Gerechtigkeit folgt, der wird den Lohn der Unsterblichkeit
er.l.lpfangen und ewiges Licht erlangen, wer aber von jenem bdsen
Fiihrer verlockt das Laster der Tugend vorzieht, die Liige der
Wahrheit, der mu8 notwendig zum Sonnenuntergang und zur
ewigen Finsternis geschleppt werden (§ 17).“

Osten und Westen, Gott und Teufel, Himmel und Hélle
werden hier in christlicher Umdeutung mit dem Pythagoreischen
Zweiwegezeichen Y in Vergleich gebracht. Es sind Gedanken-
reihen, die geraden Weges in die Begriindung der Gebets-Ostung
durch Augustinus hinliberleiten.

Von hier aus werden manche Berichte aus Aszetenkreisen
des christlichen Altertums erst villig verstdndlich, die auf den
ersten Blick recht sonderbar anmuten mogen.

Palladios berichtet in seiner Historia Lausiaca auch von
einem Kappadokier Elpidios, der als Einsiedler in einer Hohle
bei Jericho lebte und es in der Abtétung soweit brachte, ,daB
ihm die Sonne durch die Knochen schien“. Die Schiller dieses
strengen Aszeten erzihlten von ihm, ,er habe sich niemals nach
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Westen gewandt, obgleich der Berg nur in der Hohe der Hohlen-
tlire entgegenstand; auch habe er nie die Sonne nach der sechsten
Stunde gesehen, wenn sie ihren Hohepunkt iiberschritten hatte
und sich zum Untergange neigte; auch niemals die Sterne, die
im Westen aufgingen, und zwar fiinfundzwanzig Jahre lang"“!.
Nach der ganzen Schilderung 6finete sich die Tiire der Einsiedelei
nach Osten, sodaB die Sonne bei Erreichung ihres Héhepunktes
ihre Strahlen von Siiden her am Eingang voriibersandte?. Da
Elpidios seine Héhle nicht verlieB3 so konnte er nur die auf-
gehende, in seine Hohle scheinende Sonne hochstens bis Mittag
sehen. Diese mit der strengen Selbstzucht gegebene natlirliche
Unmoglichkeit, nach der untergehenden Sonne zu oder nach
Westen zu schauen, erklirt das Verhalten des Aszeten nicht
vollig. Es war nicht grillenhafter Eigensinn, was Elpidios dazu
bewog, sondern das Streben nach Vollkommenheit, das sich einer
pythagoreisch-christlichen Mystik entsprechend nach auflen hin
in der steten Ostrichtung kundgab. H. Usener hat denn auch
schon richtig vermutet, da mit der Erzéihlung das ganze Leben
des Einsiedlers als ein Leben des Gebetes gekennzeichnet werden
sollte, was durch die stete Richtung nach Osten besonders stark
in die Erscheinung tritt4.

1) Palladios, Historian Lausiuca 48 |Texts and Studies VI 2: The Luusiac
history of Palladius 11 (Cambridge 1904) 143 Z. 10—15 BUTLER]}.

2) Der Text 48 8. 142 Z. 118, BUTLER: ,’Ev zois xazd “lepiydr omniaioss
@y ‘Auopgaloy, & mdAar Aedafedncioar @edyovess ‘Inoody wov tod Navi
dxmopPodvie 10 tnuenadre cods dAhlopivlovg el ©d dpog Tod dovxd ...* Vgl
Josue 10, 1612, Der Schriftsteller hat dle bei Josue genannte Hohle von Makeda
mit den Héhlen bel Jericho verwechselt. Zur Ortlichkeit bemerkt BUTLER S. 225
Anm. 91: ,The Mountain of Doukas may be identified with Jebel-Karantel
{Quarantana), a range of steep cliffs close to Jericho pierced wilh caves, just
as Palladius describes, where are the remains of several hermitages. The
name Doukas may probably be recognised in td dyvpwudtiov 1o xaloduevor
dan (al. dadxnog or dwix) of 1 Mace. XVI 15, and in the present well called
Ain Dk (Baedeker's Palestine under ,Jericho*).“ Wie mir Kollege P. KARGE
mitteilt, befindet sich heute noch westlich von Jericho an der Stellwand ilber
der genannten Quelle das Kloster Quarantania und zahlreiche teilweise be-
wohnte Einsledlerhéhien, die sich insgesamt der Lage der Steilwand entsprechend
nach Osten 6finen. Der Tatsachenbefund stimmt also zu unserer obigen Deutung.

4) A, a. O. 8. 143 Z. 151, BUTLER.

4) H. USENER, Gotternamen. Versuch einer Lehre von der religiosen
Begriftebildung (Bonn 1898) 190.
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Elpidios war ein Kappadokier. Wie stark aber gerade in
der Heimat dieses Aszeten die Gebetsrichtung nach Osten betont
wurde, wissen wir fiir die gleiche Zeit (zweite Hiilite des vierten
Jahrhunderts) durch Basilius von Caesarea in Kappadokien und
seinen Bruder Gregor von Nyssa'. Hier sei noch eine Stelle
des dritten Kappadokiers, Gregor von Nazianz, angefiihrt. In
einem Briete an seinen Freund Philagrios erinnert er diesen an
eine in Mataza gefiihrte Unterhaltung iiber das Leiden und die
Geduld, an der sich der kranke Philagrios mit einer starken Uber-
windung des Schmerzgetithls beteiligte. Dann sagt Gregor in
dem als Erbauungsbrief an die Offentlichkeit gedachten Schreiben
wortlich: , Nichts ist erfindungsreicher als das Leiden. Unsere
Rede floB dahin, du aber sprangst mitten in der Unterhaltung
wie von der Nadel gestochen plétzlich auf, spanntest die Hiinde
zum Himmel aus und nach Osten (die Augen) wie sehend (ge-
richtet) — denn du konntest nicht sehen — riefst du laut: Ich
danke dir, Vater, Schopfer deines Menschen, da du uns auch
wider unsern Willen Wohltaten erweisest und durch den #uBleren
Menschen den inneren reinigst und durch die Widerwiirtigkeit
nach deinem RatschiuB zum seligen Ende geleitest“2. Nach dem
Texte, den ich meiner Ubersetzung zugrunde legte, war Phi-
lagrios krank und zwar augenleidend, sodaB wenigstens zur Zeit

1) Vgl. die Texte im § 13 oben 8, 1734,

?) Gregor von Nazianz, Epistola 34 (Migne PG 87, 76): ,00 62 uetafd
t0d Adyov diavaordg, Somep €5 Bondnyyos, wal zig yelpac els tdv odguwdv
dvarelvag, npds te Gravodds olov gAénwv (od yip 6 fhémewy elyes)’ Edyapioed
oe, & Ildreg, é8das..." Die Mauriner werden mit dem Texte od ydo td fiézecw
elyes recht haben, da sle sich aut drei wichtige Codices stiitzen koénnen.
Billlus mit anderen Ausgaben hat dagegen xal yde und {ibersetzt nam eo
aspectus patebat. So auch J. Thomasius, De ritu veterum christianorum
precand! versus orientem. Diss. (Lipsine 1670) § 12, der sich eine Gebets-
Ostung des christlichen Privatlebens nur von Zuldlligkelten abh#ngig denkt.
Vgl. dagegen Origenes oben S. 120, Von dem Gebet des Philagrios meint Th.,
dle Ostwendung sel ,magis adstricta quam libera“ gewesen:. ,ezpresse enim
addit Nazianzenus, versus Ortentem patutsse aspectum, h. e. fenestras istius
conclavis versus Orientem silas fuisse. Das Zimmer hitte also nach dieser
Ubersetzung und Ausdeutung Fenster oder Tiire nach Osten gehabt. Philagrios
hiitte danach dle Gebetsrichtung nach Osten mit dem Ausblick zum Irelen
Himmel verbunden. Doch das o) pde ist gut bezeugt, Das od yde td fAémerw
elyes heiBt aber auch nicht ,du hattest keinen Ireien Ausblick®, sodaB Ph. nach
der toten Wand geblickt hiitte, sondern ,du konntest nicht sehen, ,die Seh-
kralt deiner Augen war gehemmt®,
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der Unterredung mit Gregor das Sehvermogen seiner Augen ge-
hemmt war. Zum Gebete sprang er aber auf und in dem ver-
trauten Raum wandte er sein Gesicht nach Osten, sodal es den
Eindruck machte, als ob er wirklich sehe. Der Text ist ein
wichtiges Zeugnis dafiir, daB in der zweiten Hilite des vierten
Jahrhunderts in Kappadokien die Gebetsrichtung nach Osten nicht
nur im liturgischen Gottesdienst, sondern auch in der hiuslichen
Privatandacht genaueste Beobachtung fand.

Nichts deutet darauf hin, daB bei den Christen der morgen-
liéndischen Provinzen in der Gebetsrichtung nach Osten eine Ver-
schiedenheit herrschte. Der Kappadokier Basilius d. Gr. von
Caesarea, der in Athen und Konstantinopel, in Agypten, Pali-
stina, Syrien und auch in Mesopotamien Aufenthalt nahm, kommt
mit keinem Wort auf eine Abweichung von der Gebets-Ostung zu
sprechen. Im Morgenlande, besonders noérdlich, siidlich und
dstlich von Jerusalem kam diese Gebets-Ostung als Gegensatz
gegen das Judentum (und spiter gegen den Mohammedanismus)
viel stirker zur Geltung. In Rom etwa beteten Juden. und
Christen in gleicher, 6stlich von Jerusalem aber in gerade ent-
gegengesetzter Richtung. Dies mag auch eine der Ursachen ge-
wesen sein, daB der christliche Gebetsbrauch in den Rechts-
biichern so stark in die Erscheinung trat! und auch in der
Literatur bis in das 10. und 11. Jahrhundert hinein so oit er-
wihnt wurde? Oft wird dabei an die Gebetsrichtung bei der
Liturgie gedacht sein. Aber auch als private Ubung ist die Ostung
beim Gebete noch spét bezeugt. So schreibt Babai der GroBe
Abt von Izala, {iber das Lebensende des Monches Georg (Mar
Giwargis), der unter Kosrav Il. als Martyrer starb (+ 615): Nach-
dem er das Kreuz, an dem er sterben sollte, gekiifit, , wendete
er sich nach Osten, breitete seine Hinde gegen den Himmel und
sprach mit horbarer Stimme zu dem vielen, versammelten Volke:
»Ich bekenne dich, Christus, Herr, wahre Hoftnung der Christen,
der du mich unwiirdigen Siinder in deiner iiberflieBenden Barm-
herzigkeit all dieser groBen Gnade gewiirdigt hast«“®. Persien
bekam das Christentum {iber Syrien, auch Mar Giwargis ist hier
als Verireter syrischen Volksbrauches zu bewerten.

1) Vgl. § 10 oben S, 12711,

2) Vgl. § 13 S, 1751,

8) Lebensbeschreibung des Mar Giwargis c. 61 bel O. BRAUN, Ausge-
wihlte Akten persischer Mirtyrer XXI (BKV 22, 267).
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Wenn die Gebets-Ostung also hier noch im siebenten Jahr-
hundert lebendig ist, so erledigt sich von selbst die Behauptung
von E. ReviLLour, im fiinften Jahrhundert gébe es keine Spuren
mehr fiir diesen Brauch'. W. Riedel konnte ja schon gegen
diese Annahme auf den friiher (8. 132) angeliihrten Kanon hin-
weisen, der die Ubung noch fiir arabische Zeit bezeuge, zudem
beweise es das in dem Kanon gebrauchte Wort Qibla (= Gebets-
richtung), das der mohammedanischen Theologie entnommen ist2.

Fiir das fiinfte Jabhrhundert, in dem die Gebets-Ostung nach
Revillout (fiir das Privatleben) sein Ende gefunden haben soll,
kann aufler der bereits erwiihnten Stelle im Leben des Siulen-
heiligen Daniel® noch hingewiesen werden auf die syrische Lebens-
beschreibung des hi. Symeon Stylites (f 459). Bei der Schil-
derung der Zeit kurz vor seinem Tode heit es: ,Das ganze
Voik, welches dort war, rief: »Segne, Herr!« Er blickte nach
Osten und nach Westen und nach allen Himmelsgegenden, und
streckte seine Hand aus der Kutte heraus und segnete sie und
empiahl sie dreimal unserem Herrn“‘. Man darf freilich solche
Texte nicht pressen, Symeon wendet sich eben nach allen Rich-
tungen, aber Osten ist die hervorstechendste. Das gleiche gilt
bei einer der ersten Visionen. Die Erscheinung brachte ,einen
behauenen Bruchstein, welcher sehr schion war, und legte ihn
in die Hiinde des Herrn Symeon und sprach zu ihm: »Lege ihn
fest nach Osten und einen anderen nach Norden und einen
anderen nach Siiden und einen anderen lege iiber sie, und der
Bau wird fertig sein.« Der Selige sprach zu ihm: »Herr, was
ist das?« Der Mann sprach zu ibm: »Das ist der Altar des Gottes,
welchen du anbetest und dem du Wohlgeriiche auflegst und
dessen Schriften du hoist«“5  Auch hier ist die Ostrichtung des
Altars deutlich. In der Umiriedung seiner Einsiedelei stand
Symeon zunéichst auf einem Stein in der Nordwest-Ecke®; er

1) E. REVILLOUT, Le concile de Nicée d'aprés les textes coptes. Premiére
série de documents. Paris 1878 p. 84 n. 1: ,du Ve sidcle il n'eristait plus
aucun vestige, pour les particuliers, de cet usage, bien que lon edt conservé -
longtemps encore Vortentation des églises.”

?) W. RIEDEL, Die Kirchenrechtsquellen des Patriarchats Alexandrien.
(Leipzig 1900) 187 A. 4.

%) Vgl. oben 8. 53.

4) Syrische Lebensbeschreibung des hl. Symeon Stylites § 126 (TU 1II. Reihe
2, Bd. 4. Heft [1908]) S. 171 Z. 13ff. H. HILGENFELD.

) A. a2 0. §58, 82 Z 9—16. ) A.a. 0. 8598 110 Z. 41
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schaute demnach nach Siid-Osten oder Osten. Der obige Text
von der Vision des Altars mit den Wohlgeriichen ist uns nun
der Schliissel zu der Einrichtung der Einsiedelei-Umiriedung
und ihres Zusammenhangs mit der Gebets-Ostung. Die Lebens-
beschreibung hebt besonders hervor, daB Symeon schon als
jugendlicher Hirte mit Eifer Myrrhen gesammelt und sie zur
Réucherung auf das Feuer gelegt habe, ohne damals zu wissen,
warum er das tat!. Die Vision lenkt ihn auf die Riéucherung
an dem geosteten Altar. Dies war nun maBgebend fiir die Privat-
liturgie in der Einsiedelel. Der Bericht lautet § 118: , Der selige
Herr hatte ein Fenster in der Umfriedung, und ein Stein war
davorgelegt von drei Ellen. Darauf war ein Weihrauchbecken
geseizt und eine Schale mit Wohlgeriichen“2 Dieses Fenster
kann nur eine Nische gewesen sein in der Umfriedigungsmauer,
da wéhrend des Gebetes ein steinerner Opferkelch in diesem
oFenster* stand®. Uber die Richtung der Opfer- und Gebets-
nische fehlen die genauen Angaben; aber eine doppelt erzihlte
Vision* in der Fastenzeit 148t uns doch genug erkennen. Danach
erschien dem Heiligen ,ein schéner Mann, bekleidet mit einem
weiBen Gewand. Er kam und trat vor das Fenster des Opfer-
hauses und faltete seine Hiinde hinter sich und beugte sich und
richtete sich wieder auf lange Zeit. Als er sein Gebet beendet
hatte, ging er zu der oOstlichen Wand und streckte seine Hénde
zum Himmel und betete eine kurze Weile und verschwand. Von
ihm lernte also der Selige diese Weise, daB er sich beugte und
wieder aufrichtete“® Kilar ist also das Gebet mit Aufblick und
Héndeerhebung zum Himmel an der &stlichen Wand gegen Sonnen-
aufgang gedacht. Wir werden uns im allgemeinen den hl. Symeon
in #hnlicher Weise gegen Osten oder Stid-Osten dauernd betend
vorzustellen haben, wie den Einsiedler Elpidios bei Jericho. Auch
in der griechischen Symeon-Vita des Antonius scheinen noch

A, a.0.§28.8 Z. 20t 2) A .2, 0. § 118 8. 165,

5) A, a. 0. 61 8. 111 Z 12, Der Kelch kann nur die Eucharistle ent-
halten haben. Vgl. Joannes Moschus, Pratum spirituale 29 (Migne PG 87, 8,
28761.), wonach zwei Styliten in Cilicien, ein Katholik und ein Severianer, die
Eucharistie auf threr Sdule hatten.

49 A a0 § 47 S. 1021, und § 118 S. 165.

5y A.a. 0. § 47 S. 1022, Den Hinwels aul diesen Text verdanke ich
meinem Freunde Dr. P. SIMON, Direktor des Theologenkonviktes Leoninum und
Professor an der bischiflichen Akademie in Paderborn,
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mehrere Bemerkungen au! die Gebetsrichtung nach Osten hin-
zZuweisen; so wenn nach siebentiéigigem Gebete des Heiligen an
der Ostseite der Einsiedelel eine Quelle entspringt!, wenn ein
an der Ostseite der Sdule hausender Drache an der Tiire der
Umfriedigungsmauer durch das Gebet des Heiligen geheilt wird?
Auch die Beerdigung der Mutter Symeons an der Séule, , damit er
wenn er bete, ihrer gedenke" ®, sowie das Niederlegen der Leiche
Symeons am Altare vor der Sdule® scheinen die Ostseite als
Gebetsrichtung anzudeuten.

Fiir die private Gebets-Ostung in Agypten kommt noch eine
Erzéhlung in Betracht, die sich~im Leben der BiiBerin Thais
findet. Danach 148t der Bischof Paphnutius in die Zelle der Thais
nur ein kleines Fenster machen, um ihr die Nahrung hineinzu-
reichen. Da die Btiferin fragt, wie sie zu Gott beten solle, er-
widert Paphnutius streng: , Du bist nicht wiirdig, Gott mit Namen
Zu nennen, noch mit deinen Lippen den Namen seiner Gottheit
auszusprechen, (du bist auch nicht wiirdig), die Hénde zum
Himmel auszubreiten, da deine Lippen voll Unrecht sind und
deine Hiinde befleckt mit Schmutz. Nur sitzend sollst du nach
Osten blicken und immer wieder nur dieses Wort wiederholen:
»Der du mich geschaffen hast, erbarme dich meiner!«“?®

Die abendléindischen Zeugen fiir die Gebetsrichtung nach
Osten sind nicht gerade zahireich. Hierher gehort die unter
dem Namen des Ambrosius von Mailand iiberlieferte Schrift
»Von den Sitten der Brahmanen“. Mit Berufung auf einen Indien-
fahrer wird hier erziihlt, daB8 die Inder von sich riihmen, die

1) Antonius, Leben des hl. Symeon § 21 S. 54 Z. 12 LIETZMANN,

3) A.a. 0. 8 19 S, 46 LIETZMANN.

8) A.a.0. § 14 S. 38 Z. 271. LIETZMANN.

YA 8.0 §29 8 70 Z.2: ,29nmav adsdw dal 10 GAudpiov 18 uap-
mdowwor, B elyer ¥ungoodev tod orddov adrod.” Bs war am vierten Tage; der
daraut genannte Kug des Toten durch die Bischife weist aut die Totenliturgle.

5) Vita sanctee Thalsis c. 2 (Migne PL 73, 862): ,Non es digna nominare
Deum, nec in labiis tuis nomen divinitalts eius adducere, sed nec ad coelum
manus expandere, quoniam labia tua iniquitate sunt plena, et manus luae
sordibus inquinatae; sed tantummodo sedens contra orientem respice, hunc
sermonem solum frequenter iterans: Qui plasmasti me, miserere mei.* — Die
griechischen Textausgaben von F. Nau, Histoire de Thals [Annales du Musée
Guimet XXX 8 (1903) 86—112] waren mir in Milnster nicht zuginglich. Be.
merkungen dariiber in Bibliotheca haglographica graeca ediderunt socli Bollan-
diani ? (Bruxelles 1808) 240,
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wahre Gotteserkenntnis zu haben. Dann heifit es: ,Sie beten
unabléssig; beim Gebet schauen sie aber nicht nach Osten, wo
die Sonne aufgeht, sondern sie schauen vielmehr den Himmel
an“!, Die Gegensitzlichkeit bekundet, da der abendldndische
Schriftsteller gewohnt war, nach Osten gekehrt zu beten. AuBer
Augustinus und Pseudo-Augustinus?® ist mir sonst bisher
kein abendléndischer Zeuge fiir die Gebets-Ostung vor 500 be-
kannt geworden.

Was sonst an abendléndischen Zeugen der Gebets-Ostung
bis ins Mittelalter hinein begegnet, ist nichts weiter als die fort-
wihrende Wiedergabe der altchristlichen Uberlieferung. Von
Selbstiindigkeit der Begriindung ist dabei kaum mehr die Rede,
hat doch z. B. Alkuin die ganze Stelle des hl. Augustinus iiber
die Vater-unser-Anrede mitsamt der Ausfiihrung iiber die Gebets-
Ostung fast wortlich nachgeschrieben? und von Pseudo-Alkuin
ist ein Gleiches zu sagen*. Zugleich merkt man, daB die private
Gebets-Ostung immer mehr in den Hintergrund tritt, wie sich
schon aus der starken Betonung ergibt, dafl auch andere Himmels-
richtungen zum Gebet geeignet seien. So sagt Walafrid Strabo
(+ 849): ,Zwar sagt der Weise, dafl wir gegen Aufgang des
Lichtes Gott anbeten sollen; auch ist es wirklich entsprechend
und eine Einrichtung heilsamer Sitte, da wir beim Gebet unser
Gesicht nach Osten wenden, weil wir, wie wir vom Osten die
Ankunft des kérperlichen Lichtes empiangen, so auch in unseren
Gebeten bitten, daB iiber uns das Antlitz dessen leuchten moge,
von dem geschrieben steht: »Siehe ein Mann, Aufgang ist sein
Name« (Zach. 6, 12) und: »Heimgesucht hat uns der Aufgang
aus der Hohe« (Luk. 1,78)...“° Dann folgt das groBe Aber
in der Darlegung, dafl auch andere Himmelsgegenden zur Gebets-
richtung geeignet seien; dabei erscheint auch der Hinweis auf
die Konstantinische Grabeskirche in Jerusalem und das von Papst

1) [Ambrosiua], De moribus Brachmanorum {Migne PL 17, 1134).

2) Vgl. oben S. 184 A. 1.

8) Alkuin, De fide s. trinitatis 1. II 5 (Migne PL 101, 26).

4) Pseudo-Alkuin, De divinis officiis 39 (Migne PL 101, 1245): ,4d
orientem oramus, ut admoneatur animus ad naturam ezcellentiorem se con-
vertere, td est, ad Deum."

8) Walafrid Strabo, Liber de exordlis et incrementis quarundam in
observationibus ecclesiasticis rerum 4 S. 10 KNOEPFLER 2. Der genannte Saplens,
auf den sich W. beruft, ist nicht Tertullian oder Origenes, wie KNOEPFLER meiat,
sondern das Buch der Weishelt, dessen einschléigige Stelle oben S. 86 zitiert wurde.
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Bonifatius IV. mit Erlaubnis des Kaisers Phokas im Jahre 609,10
zur Kirche Aller Heiligen umgestaitete Pantheon in Rom, Bauten,
die beide den Altar nicht an der Ostseite haben. Gerade der
Hinweis auf diese Bauten bekundet klar, daB es sich dem Schrift-
steller im wesentlichen nur noch um die Gebets-Ostung bei der
Liturgie handelte, wo sie eigentlich mit der Eingangswestung
und Chorostung der Kirchen fiir Priester und Volk selbstver-
stiindlich geworden war.

Die Gebets-Ostung bei der Liturgie ist von nun an haupt-
séichlich gemeint, wenn die Liturgieschriftsteller des Mittelalters
mit dem iiberkommenen Gedankenschatz des christlichen Alter-
tums den Sinn der Gebetszeremonie zur Darstellung bringen.
Als AbschluB der ganzen Entwicklung im Abendlande in der
ersten Hilfte des 12. Jahrhunderts darf Honorius Augustodunensis
betrachtet werden, der iiber Thomas von Agquin u. a. weiter
wirkt. Seine Austiihrung sei daher noch wiedergegeben: , Aus
drei Griinden wenden wir uns beim Gebete nach Osten:

1. Weil im Osten unsere Heimat ist, das Paradies, dessen
Verlust wir betrauern. Betend wenden wir uns aiso dem Para-
diese zu, weil wir die Riickkehr dorthin erflehen.

2 Weil im Osten das Himmelsgewodlbe (corpus coeli) und
das Licht des Tages sich erhebt. Nach Osten also wenden wir
uns, weil wir damit sinnbildlich andeuten wollen, da$$ wir Christus
anbeten, der (unser) Sonnenauigang und (unser) wahres Licht
ist, dessen Himmel wir sein miissen, damit sein Licht in uns
aufgehen moge.

3. Weil im Osten dic Sonne aufgeht, durch die Christus,
die Sonne der Gerechtigkeit, gesinnbildet wird. Von ihm haben
wir die VerheiBung, daB wir bei der Auferstehung leuchten wie
die Sonne. Im Gebete wenden wir uns also zum Aufgang der
Sonne, damit wir uns bewufit werden, daB wir die Sonne der
Engel anbeten; ferner damit wir uns die Glorie unserer Aufer-
stehung ins Gedédchtnis rufen, wenn wir beobachten, daB die
Sonne, die wir im Westen (beim Untergang) gleichsam sterben
sahen, im Osten mit so groBer Herrlichkeit wieder ersteht*'.

Fiir das Verschwinden der privaten Gebeis-Ostung kénnen

1) Honoring Augustodunensis, Gemma animae I 85: Desitu orationis
(Migne PL 172, 575). Vg). noch W. Duranti. Rationale V 2 § 57 mit starker
Anlehnung an Johannes von Damaskus.

Liturgicgeschichil. Forseh. 4: Distger, Sol Salulls. 13
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die Griinde nicht villig klar herausgefunden werden. Die friiher
angefiihrte Stellung Leos I. gegen die Gebets-Ostung auf dem
Platze von St. Peter zeigt, daB der Papst bei dieser privaten
Gebetszeremonie die Forterhaltung antik-heidnischer Auffassungen
befilirchtete. Sein Auftreten mag wegweisend fiir andere Bischife
gewesen sein, doch weiB ich dariiber bisher keine Belege anzu-
fiihren. Wenn wir einer Bemerkung des J. B. CasaLE glauben
diirfen, hétte Leo der GroBe aber nicht einmal besonderen Er-
folg erzielt; denn nach den Worten dieses Schriftstellers sollen
gsich die Christen Roms noch bis zum dJahre 1300 im freien
Atrium von St. Peter gegen die Eingangstiire nach Osten gekehrt
haben, um so ihr Gebet zu verrichten., In diesem Jahre habe
der Kardinal Stephanesco, der Neffe Bonifaz’ VIII., den Floren-
tiner Maler Giotto veranlaBt, {iber jener Tiire ein Mosaik anzu-
bringen, das Christus mit Petrus und den iibrigen Aposteln im
Schiffe darstellite, so da8 nun die Christen, beim Gebete dieses
Bild vor sich sahen und die Gefahr der Sonnenanbetung ver-
mieden wurde. Erst Urban VIII. habe dieses Bild in dem Innen-
raum der Basilika {iber dem Hauptportal anbringen lassen!.

§ 15.
Die Ostung beim Sterben und bel der Beerdigung.
Das Grab Christl.

In der Vita S. Macrinae schildert Gregor von Nyssa
die letzten Stunden seiner im Dezember 379 oder Januar 380
verstorbenen Schwester: Makrina habe sich im leichten Fieber
gegen ihr Ende zu nicht mehr um die Umstehenden gekiimmert,
sondern nur noch mit Christus gesprochen, ihrem himmlischen
Bréutigam, ,,auf den sie mit unverwandien Augen hinsah; denn

1) J. B. CAsaLlus (Casale), De veteribus sacris christianorum ritibus
(Francoforti et Hannoverae 1881) 31: ,Hinc factum postea est, ut cum perse-
verassent etiam sequentibus saeculis fideles in atrio sancii Petri vertere se ad
Orientem, ut ibi Deum precarentur conira portam praedictae Bastlicae: el
anno 1300. Jottus Florentinus excellens Pictor mandante Cardinale Stepha-
nesco Nepote Bonifacti Octavi summi Fontificis, construzit ex opere Musivo
Navem, in gqua conspiciuntur Christus, sanctus Petrus, eum aliis Apostolis;
ad hoc ut tllam Imaginem Orienlem versus positam orarent Fideles, et om-
nés evilarelur superstitio Solem adorandi. Quae Agura praedictae Navis per
Urbanum Octavum P, M, annis praeteritis fuit collocata supra Portam
matorem intus in praedicta Basilica.”
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fhr Bett war nach Sonnenaufgang gerichtet®'. Die hier zutage
tretende Mystik liegt ganz in der Richtung der zur Darstellung
gebrachten Anschauung, daB Christus nach Osten zu in seiner
Herrlichkeit des Paradieses thront und von dorther seinen Gliu-
bigen entgegenkommt.

DaB das Bett der Sterbenden nach Osten gerichtet war,
kénnte zun#chst als Zufall erscheinen oder man kdnnte fiir das
Haus des klosterartigen Frauenvereins, dem Makrina am Iris in
Pontus vorstand, eine antike ‘Bautradition annehmen, nach der
das Schlaizimmer nach Osten gerichtet sein sollte. Eine solche
Architekturvorschrift fand Vitruv in seinem griechischen Hand-
buch tatséichtich vor2 Im Falle der Makrina scheint mir aber
mehr enthalten zu sein, néimlich die christliche Sitte, nach der
auch die Sterbenden nach der aligemein liblichen Gebets-Ostung
In ihrer Todesstunde noch beten wollten. Dies gab natlirlich
Veranlassung, das Bett mit dem FuBende gegen Osten zu stellen,
damit den Kranken das Gebet nach Osten ermoglicht wurde.
Die Sitte scheint in Kappadozien heimisch gewesen zu sein. Ich
mochte das entnehmen aus dem Berichte Gregors von Nazianz
tiber den Tod seines Freundes Basilius von Caesarea, des Bruders
der Makrina, der genau ein Jahr vorher am 1. Januar 379 von
hinnen schied. Gregor sagt: ,Der Mann lag da in den letzten
Zigen, erwartet von dem himmlischen Chor, nach dem er schon
lingere Zeit hinblickte“3. Es war gar nicht anders denkbar,
als daB Basilius nach Osten gerichtet sterben wollte; waren es
doch seine Worte: ,Deshalb schauen wir alle beim Gebete nach
Osten . .. weil wir unsere alte Heimat dort suchen, das Paradies."
Aus dem Osten kommen nach altchristlicher Auifassung die Engel,
um die Seele des Gerechten zu holen — nach dem Osten, ins
Paradies tragen sle die Seele des Verstorbenen*. Beides hat

:) Gregor von Nyssa, De vita Macrinae (Migne PG 46, 984 B).
. dl) Vitruv, De arehitectura VI 4, 1 8, 133 KROHN: ,Dle Schlatzimmer
::rorde : glbll;{)theken mus‘sen gegen Osten schauen; demn lhr Gebrauch

@ Morgensonne.” Vgl noch Plini .

MOtLER us, Epistul. I 17 § 6. 9 8. 48
%) Gregor von Nazlanz, Oratio 43,79 (Migne PG 36, 8001): ,“Exszo
pdv & dvig vd televrala nvéwwy, nal mepd 1ils dvw yogootaclag émilnroduevog,
neds fv éx mAelovos ¥fAemev ... »Eig yelods aov napadfoopar ©d avedud
povs redevialor elndw tolg drdyovow adrdy dyyélocs odx dydds dvandpoler
4} Vgl. die Passio Perpetuae oben S. 181 A. 4; dazu noch Luk. 16, 22.

13+
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Gregor von Nazianz im Auge, wenn er den Tod des Basilius in
die Worte kleidet: ,Nachdem er am Ende die Worte gesprochen:
»In deine Hénde empfehle ich meinen Geist< hauchte er den
Engeln, die ihn wegfiihrten, freudig seine Seele zu“ !

Wir haben mit dem Tod nach Osten sicherlich keine nur
fiir Kappadozien und Pontus eigentiimliche Sitte, auch keinen
Brauch, der erst im Laufe des vierten Jahrhunderts aufgekommen
wire. M. E. ist die Sitte kaum jiinger als die Ostung des Ge-
betes selber. Eine sorgsame Beachtung firiihchristlicher Texte
wiirde hier sicherlich noch manchen iiberraschenden Beleg zu-
tage férdern. Ich michte hier noch auf Folgendes aufmerksam
machen: In den Pioniusakten aus der Verfolgung des Kaisers
Decius (250) heiBt es: ,Daraut richtete man Pionius und den
Priester Metrodorus (aus der Sekte der Marcioniten) mit den
Pidhlen, an die sie angenagelt waren, aut und es traf sich, daB
Pionius zur Rechten, Metrodorus zur Linken zu stehen kam,
Augen und Herz gegen Osten gerichtet“ 2 Der zuletzt genannte
Umstand kann dem Aktenschreiber nur deswegen bemerkenswert
erschienen sein, weil die Ostrichtung der sterbenden Bekenner
einen Trost fiir diese und fiir die Christen bedeutete; denn nach
Osten zu, der himmlischen Heimat entgegen, konnte Pionius die
Worte sprechen: ,Herr, nimm meine Seele auf. Amen“® Ein
gleicher Gedanke mag zugrunde liegen, wenn es in den Akten
des vor 340 hingerichtelen persischen Martyrers Narsé heiit:
Der Henker ,erhob das Schwert zitternd vor Furcht und schlug
den herrlichen Zeugen auf den Nacken. Dieser fiel auf sein
Angesicht nach Osten schauend“!. Hierher mag es auch ge-
hoéren, daB sich die beiden edessenischen Martyrer Samone
und Gurjas zur Enthauptung in der Richtung nach Osten
knien® Das Sterben mit der Richtung nach Sonnenaufgang
ist ein Trost. Andere Bemerkungen in Martyrerakten, daf die

1) Gregor von Nazianz, Oratio 43, 79 (Migne PG 86, 601).

?) Passio sanctorum Pionii et sociorum eius 21 8. 197 RUINART: ,ad ori-
entem oculis anlmogue conversis.” Der griechische Text bei 0. v. GEBHARDT,
Acta martyrum selecta {Berlin 1902) 113 hat: ,74dyv dugdrepoe Eihemov modg
dvaroidg.”

8) A, a. 0. 21 8. 198 RUINART. 8. 113 GEBHARDT.

4) K. 13 bei O. BRAUN, Ausgcewdhlte Akten persischer Miirtyrer (Kempten-
Minchen 1915) = BKV 22 8, 149.

5) K. 62 (S. 57) und K. 64 (S. 58 BRAUN).
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Bekenner vor ihrer Hinrichtung nach Osten gekehrt ihr Gebet
verrichteten, mogen nur die allgemeine Gebetssitte wiedergeben '.

Der gleiche Gesichtspunkt, der zum Wunsche fithrte, nach
Osten gerichtet sterben zu wollen, mochte auch die Beisetzung
der Toten in der Richtung nach Sonnenauigang als begehrenswert
erscheinen lassen. Die christliche Archéologie hat bisher schon
eine betrdchtliche Anzahl dieser Fiille feststellen konnen, be-
sonders fiir Gallien, Italien und Nordairika. In der altchrist-
lichen Grabanlage von Saint-Gervais an der Rhone waren alle
Sarkophage mit Ausnahme eines einzigen geostet®. Ebenso
waren in dem Friedhof von Saint-Germain-des-Prés alle Sarko-
phage geostet, in dem Sinne, daB die Gestalt der Toten mit dem
Gesicht nach Osten gewendet war® Auch in Coudes fand man
unter der Kirche und anderen Bauten iber 100 Gréber, deren
Leichen insgesamt die FiiBe nach Osten gekehrt hatten*. Ebenso
standen die 30 Steinsiirge, dic 1861 in Neuvicg-sous-Montguyon
ausgegraben wurden, nach Osten gekehrt® Die Siirge gehdren
etwa der ersten Hilfte des 6. Jahrhunderts an.

Fiir Rom konnte G. B. dr Rossi bei der oberirdischen
Grabanlage von S. Callisto ebenfalls feststellen, daf der weitaus
grofite Teil der Griiber die Leichen mit Gesicht und FiiBen nach
Osten gerichtet zeigte® Nach dem Vorgange von P. Owrs: hat
V. 8cuuLrzr diese Ostung der Griber auch vielfach in Syrakus
Testgestellt tiir Molinello, fiir die Katakombe Fithrer und Franga-

') Vgl. oben S. 89 dus Martyrium Paull. — Acta sanctorum
Phhil'eae et Philoromi 3 8. 521 RUINART: ,Cumgue pervenissent ad locum,
ubi jugulandi erant, extendit manus suas Phileas ad orienlem ... Auf-
fallend hitutig wird das Gebet der Martyrer nach Osten genannt in den Akten
der persischen Martyrer: Akten des Mar Simon und seiner Genossen 27 S. 36
fll:::NB :l;d45ts. 54 BRAUN; Zeugnis der heiligen Marta, der Tochter des Pusai,
per Bu lis ;cl;t;;, 3 8. 80 BRAUN; Zeugnis des Mar Jakob 5 S. 153’ BRAUN;
Sonns o bete.ten hB‘RAUN. — Da die Perser selbst nach der aufgehenden
chrlatlionon qebet, a der. Aktensammler mit Absicht biter den Wortlaut des
bokenne dir. 1 s angetilhrt wie: ,Ich bekenne dich, Christus® (S. 86); ,Ich

A ],; esus Chrlstus, meln Herr, Kénig und Briutigam . . .* (8. 80) usw.

D H. ECLERCQ, Cimeti¢re bei CABROL DACL 1112, 1659 mit Abbildung 2945

%) H. LECLERCQ, Cimetitre bei CABROL DACL III 2, 1661.

) E. LE BLANT, Inscriptions chrétiennes de la Gaule antérieures au VIIIe
gieele II (Paris 1865) 338 zu Nr. 564.

) E. LE BLANT a. &. Q. 1 366 Nr. 581,

Da :) ‘G. B. DE Rossi, La Roma sotterranea cristiana 1II (Roma 1877) 398,
nach F. X. Knaus, Roma sotterranea® (Frelburg 1, B, 1879) 1221.
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pani !, doch begegnet auch die Richtung Nord-Siid. Fiir Nord-
italien kommt die wichtige Grabanlage von Julia Concordia bei
Aquileia in Betracht. Die Stidhiilfte der Anlage zeigt Sarkophage
zu Gruppen von zehn oder zwdlf Sarkophagen, die in der Art
geostet sind, daB die Toten ihr Gesicht gegen die aufgehende
Sonne kehrten 2. Die Anlage mag der Zeit um 400 bis zur Mitte
des fiinften Jahrhunderts zugehdren.

Wie fiir Gallien und Ifalien so haben wir auch Belege fiir die
Gréberostung in Nordafrika. In den beiden ausgedehnten Friedhéfen
von Tipasa ,sind fast alle Griber so angelegt, daf der Kopf des
Toten sich im Westen befindet“ 2 also nach Osten schaut. Bei
den Bischofen, die in der Kirche beigesetzt waren, ist natiirlich
auch die Eingangs-Ostung oder Westung der Kirche mit in Be-
tracht zu ziehen. Der am 22. Juli 475 gestorbene Bischof Re-
paratus von Castellum Tingitanum (Orléansville in Algier) wurde
in seiner Bischoiskirche beerdigt mit dem Kopfe im Westen,
also mit dem Gesichte nach Osten blickend ‘.

Es wire ja immerhin denkbar, daf mancherorts ein boden-
stiindiger, altliberkommener Brauch der christlichen Ostung (Ge-
sicht nach Osten) bei der Beerdigung den Weg bereitet hitte.
Bei gegenwiirtigen Bréuchen l&Bt sich leider vielfach das Alter
nicht mehr genau feststellen, so daB wir nicht immer entscheiden
kdnnen, ob wir es mit einem vorchristlichen Brauch zu tun
haben. In Nubien z. B. begribt man den Toten mit dem Ge-
sicht nach Osten, so daB das Gesicht nach Mekka gerichtet ist5,
Haben wir hier einen Brauch, der nur durch die islamitische
Sitte der Gebetsrichtung nach Mekka bestimmt wurde, oder haben
wir einen Brauch aus dem Christentum tibernommen, oder einen

1) J. FCHRER und V. ScHULTZE, Die altchristlichen Grabstiitten Siziliens
(Berlin 1907) 269,

2) Abbildung bei G. B, pE Rossl, Bulletino dt archeologia cristiana (1874)
Tafel IX. Danach DACL I {1, 1217 Fig. 297. Dazu H. LECLERcQ DACL
It 2, 1651.

8) H. LECLERCQ DACL III 2, 1655.

4) ST. GSELL, Les monuments antiques de I'Algérie II (Paris 1901)
236 1. unter Nr. 95 mit Plan Fig. 132 auf S, 238. Hier spielt freilich dle Frage
mit herein, ob der Bischo! unter seinem Altare in der Westapals seiner Basillka
beerdigt war. Dariiber spiter in: Die Ostung der altchristlichen Basilika.

5) H. SCHAFER, Nubische Texte im Dialekte der Kuntzi (Abhandlungen
der Kgl. PreuB. Akad. 4. Wiss. 1917. Philos. Hlst. K. Nr. 6) 202 Nr, 951, 6:
»In diesem engen Tale legt man den Toten nach der gibla hinab.“
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vom Christentum und Mohammedanismus unabhéngigen Brauch
Nubiens?

Wir ahnen mitunter gar nicht mehr, wie alt jetzt noch
lebendige Volksbrduche sein mégen. Wenn heute noch in vielen
Gegenden Deutschlands der Tote so in die Erde gebettet wird,
da8 die FiiBe nach Osten gekehrt sind, das Gesicht also nach
Osten schaut?, so konnte sich die fir Italien und Gallien fest-
gestellte Sitte auch nach Deutschland iibertragen und forterhalten
haben. Auch wiire der EinfluB zu beachten, den der viel ge-
lesene Liturgieschriftsteller Wilhelm Duranti (t 1296) auf das
mittelalterliche Deutschland geiibt hat und der die tiir unseren
Fall wichtige Anordnung gibt: ,(Der Tote) muBl so beerdigt wer-
den, daB sein Kopt im Westen liegt und er die File nach Osten
streckt, so daB er gleichsam durch die Lage selbst (nach Osten
zu) betet und andeutet, daB er bereit ist, vom Untergang nach
dem Aufgang zu eilen, von der Welt zur Ewigkeit“ %, Hiermit
stimmt die Lage der alten Bischofsgriber im Schiff und Chor
des Kolner Doms fiberein, Diese sind insgesamt mit dem Fub-
ende nicht nach dem Altare, sondern nach dem Aufgang der
Sonne zu gekehrt, was besonders deutlich bei den Grébern neben
und hinter dem Hochaltar in die Erscheinung tritt 3,

1) A. WUTKE, Der deutsche Volksaberglaube der Gegenwart® (Berlin
1900) 467 Nr, 741: ,Die Leiche eines Menschen, der sich dem Teufel ergeben,
Z, B. Freikugeln durch einen SchuB nach einer Hostie erlangt, 18t sich nicht
1;1 der gewihnlichen Stellung, mit den Fii8en nach Osten beerdigen, sondern
er Sarg dreht sich immer wieder nach Westen (Thilringen). Mit Berufung
&Alﬂ C. L. Wucke, Sagen von der mittleren Werra. 2. Bd. (1884) 69. — In
Hg‘l:e::el:l (Bchweiz) stehen die Kreuze stets am Westende des Grabes zu
Lempq:“ :: Toten. Der Tote legt mit den FilBen und dementsprechend mit
e derc m:ach (E),aten (Mittellung von P. Dr., KUNIBERT MOKLBERG O. 8, B.).
In Salzkotten fle:een ad(terborn hat sfch diese Sitte gleichfalls viellach erhalten.
FiSen nacp Ostei " e Toten ohne Ricksicht au! das Friedhotskreuz mit den
slobt au? die Omu'xg MA?::;: li’:lester sind um das Kreuz gebettet, ohne Riick-
den Fifien nach Osten, Upsprunge bet Salzkotten liegen die Toten mit
9
s m)s:?p:;;n z ‘us, Rationale divinorum officlorum VII 85 § 89: ,Debet autem
quast ipsa po sitio oapite ad occidentem posito, pedes dirigat ad orientem, in quo
ad ortum, de muzedomt' et innutl, quod promptus est, ul de oocasu festinet
deutung v:m o i :': u:.aeculum." Man beachte die altchristliche Aus-
B
vou h? Beobachtung von Cand. theol. FRIDOLIN BAYER, der au! Grund efner
mir gestellten Seminar-Arbeit das einschligige Materlal sammelt.
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Es ist aber auch die Moglichkeit in Rechnung zu stellen,
daB fiir die germanischen Liinder der Ursprung des Brauchs
betréchtlich iliber die Zeit der ersten Mission zuriickliegen kann.
Fiir Mitteldeutschland mag man sich der Grédberfunde bei Wen-
delstein an der Unstrut erinnern; hier lagen die Toten insgesamt
mit den FiiBen nach Osten, Kopf im Westen, also nach Osten
blickend *

Gehen wir nun weiter in die Antike zuriick, in vorchrist-
liche Zeit, so wissen wir auch da noch allzu wenig iiber die
antike Landessitte selber. Wohl tauchen einige Notizen auf,
die aher selbst in der Antike nicht ohne Widerspruch blieben,
so daB von der Literatur her eine volle Sicherheit nicht ge-
wonnen werden kann. Plutarch sagt in seinem Solon: ,Die
Einwohner von Megara beerdigen die Toten mit dem Gesicht
(des Toten) nach Osten, die Athener aber nach Westen (Hereas
von Megara aber behauptet dagegen, dall auch die Megarenser
die Leichen der Toten nach Westen gekehrt beisetzen)“ 2 Auch
Alian berichtet (wohl unabhéngig von Plutarch, aber dasselbe
Kompendium benutzend) als attisches Gesetz, die Toten mit dem
Blick nach Westen zu beerdigen®. Anders liest man es etwa
100 Jahre spiiter bei Diogenes Laértios. Um den Beweis zu
erbringen, daB die Athener nicht nur mit Gewalt, sondern recht-
miBig Salamis an sich gebracht hiitten, habe Solon einige Gréber auf
Salamis geoffnet und darau! hingewiesen, daB die Toten nach
Sonnenaufgang gerichtet seien, wie es Begriibnisbrauch bei den

1) FR. CHR. ANDREX, Dic Todten-Gebriiuche der verschiedenen Volker der
Vor- und Jetztzeit (Leipzig 1846) 217f mit Hinweis auf Dritter Jahresbericht
des thiiring. Vereins fir Erforschung des vaterlindischen Altertums 1822
S. 88. — Cand. theol. FrR. BAYER (vgl S. 199 A, 3} verweist noch auf #hn-
liche Beobachtungen an den Hiinengridbern auf dem Bruckberg bei Het-
tingen in Hohenzollern, sowie an den Gemnancngridbern zu Osirach (Hohen-
zollern).

2) Plutarch, Solon 10 § 4. 5 (1 1, 101 Z, 7—10 LINDSKOG-ZIEGLER):
pddnzovoe 8¢ Meyagels mpds fw todg wengols pAémovrag [Var. orpépovieg],
*Adryvalor 6% npos bondpav’ (Hoéag 6 & Mepapeds évigrduevog Aéyer nal
Meyagpets npds éondpav rerpaupéve td copcte 1ov vexpdy tidévar)”

8) Aelian, Var. hist. V, 14: ,Néuog xnal obrog Arrixds. dg &v drdpp
mepuzdyy copoaty dvdpdnov, mdvims mipdAlew abrp yiv, ddnzeww 8% mpdg
Svouss fAémovias.” Vgl VII 19 (sc. Solon) ,doyales yie Finas dvolfas dné-
deifs mévias ‘Adnvalovs meds dvoww xeiuévove nard v mdrpwov adrois Fdos,
zods 63 Meyapéug elnf) nal dg Ervye redappsvovs.”



Die Ostung beim Sterben und bei der Beerdigung. 201

Athenern war; aber auch die Griiber selbst schauten nach Osten .
Der archéologische Befund hat bisher keine Bestiitigung gebracht
weder fiir Plutarch noch fiir Diogenes?. Wenn auch in Syrakus
die Leichen mit wenig Ausnahmen mit dem Kopfe am Ostende
gelagert sind %, so reicht dies zur Entscheidung nicht aus. Auch
die Tatsache, daB die Grube des Totenopiers am Westende des
Grabmals angebracht wurde und der Spender beim Totenopier
am Grabmal vorbei nach Westen schaute ¢, sagt uns wohl, daB
die Ost-Westlage der Leiche das Gewohnliche war, bringt uns
aber keine Klarheit iiber die Lage des Kopfes der Leiche. Nur
eine genauere Einzeluntersuchung der Grabanlagen mit den ein-
schliigigen Texten kann uns hier weiterbringen und vielleicht
wichtige kultur- und religionsgeschichtliche Kenntnisse vermitteln.

Auf einen wichtigen Punkt fiir die christliche Sitte, die
Toten nach Osten zu beerdigen, mochte ich noch hinweisen im
Zusammenhang mit syrisch-palistinensischem Landesbrauch. Fiir
die prihistorische Zeit Paliistinas hat P. Kanue in einzelnen
Fillen die Beerdigung der Toten mit den FiiBen am Ostende
mit dem Kopfe im Westen also nach Osten blickend festgestellt®.
Wir wissen noch nicht, ob diese Art der Bestattung allgemein
war und wie lange sie sich im Lande hielt. Die Juden in Deutsch-
land kehren noch vielfach ihre Toten mit den Fiien und dem
Gesicht nach Sonnenaufgang zu. Es mag hier besonders be-
achtet werden, was uns die Ausgrabungen am syrischen
Heiligtum am Janikulus in Rom (1909) zu berichten haben®.
Der Tempel gehort dem zweiten oder dritten Jahrhundert n, Chr.
an.  Der bstliche Vorbau erinnert stark an das am Osteingang
des Sonnentempels von Baalbek gelegene Sechseck. In diesem
Yorrallm, den wir vielleicht als Adyton anzusehen haben, lag
In einem unterirdischen Raum das Bronzebild eines jugendlichen

—

') Diogenes La&rtios | § 48: o Ive 88 ph doxoln plg udvov, dAAé
wal '{{”ﬂ vy Sadapiva xexciodae, drvaoxdipas wvig rdpovs, ¥efe tobg
VERQovs meds dwarodis dorgapuévovs, gty og Sdmreww Lldqvalos’ dAA
nal adrods rovg tdgovg meds fw BAéroveag , .

:) Vgl. A. MAu, Bestattung (PauLy-Wissowa RE III 1, 344).

) A. MaU a. a. 0. 344 mit Berufung auf Notizie degll Scavi 1893, 449.

4) Vgl. DOLGER, Die Sonne der Gerec tigkeit: LF 2 (Miinster 1918) 81. 3581,

%) P. KARGE, Rephaim. Die vorgeschichtliche Kultur Paliéstinas und Phoni-
zlens, Archiiologische uad religionsgesch, Studien (Paderborn 1918) 820. 521.

®) Vgl. dazu besonders A. Pasqur in Studi Romani. Rivista di archeo-
logia e storla. Anno 1 fase. 5 (Roma 1913) 843—350 mit #lterer Literatur.
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schlangenumwundenen Goites mit den FiiBen nach Osten, also
auch das Gesicht nach Osten gekehrt. Es handelt sich um das
sinnbildliche Begraben einer syrischen Sonnengottheit, die zu-
gleich den Charakter des Ewigkeitsgottes (Aion) trégt!. Von
dem sinnbildlichen Begraben des solaren syrischen Adonis wissen
wir. Auch reden die sog. Klementinischen Homilien von
einem Grab des Sonnengottes zu Hatra in Mesopotamien 2. Das
kultische Begraben einer Gottheit folgt naturgemiél den wirklich
gelibten Volkssitten bei der Beerdigung der Toten. Man begriibt
den Gott sinnbildlich, wie man der Toten wirklich begribt.

Wir diirlen daher im Kreise der betreffenden syrischen
Kultgenossen die wirkliche Beerdigung mit dem Gesichte nach
Osten fir das zweite Jahrhundert nach Christus voraussetzen.
Nun ist es beachtenswert, wie eine unter dem Namen des Epi-
phanius {iberlieferte, vielleicht um 400 geschriebene Homilie
die Szenerie der Grablegung Jesu umschreibt: ,Sage mir doch,
Joseph, wirst du gegen Osten begraben als Toten den, der des
Aufgangs (Sonnen-) Aufgang ist?“?

Die Worte konnen kultur- und religionsgeschichtlich auf
dreifache Weise dem Verstindnis ndher gebracht werden. Der
Schriftsteller konnte die Totenliturgie eines syrischen Sonnen-
gottes im Auge haben, in der (wie eben ausgefiihrt) das Gotter-
bild mit dem Gesichte nach Osten gekehrt beerdigt wurde; der
Text wilirde dann hervorheben wollen, daB fiir Christus das
Grab nicht am Platze sei, da es ihn ja doch nicht behalte; auch
die Beerdigung nach der aufgehenden Sonne zu sei iiberfliissig,
denn er ist selbst der Schopfer der aufgehenden Sonme. Die-
selben Gedanken heben sich aber auch heraus, wenn der Ver-
fasser Bezug genommen hiitte auf einen damals gelibten Brauch
seines Landes, nach dem die Toten ebenso beerdigt wurden.
Aber noch ein dritter Gesichtspunkt verdient Beachtung, zumal
er anscheinend dem Texte die beste Klarheit verleiht.

1) Das Bild wurde gereinigt und ins Thermenmuseum gebracht. Leider
ist damit das kultisch Wertvolle zerstdort worden, wenn auch die Persénlich-
keit der Gottheit (m#nnlich) klarer wurde. Uber die Deutung des Fundes, den
ich noch in der urspriinglichen Lage sehen und studieren konnte, werde ich
in anderem Zusammenhange handeln.

%) Homille VI 21 8. 170 DresseL: Nach Erwéhnung des Zeus-Grabes auf
Kreta: ,dv 8¢ tf} Meocomovaply xelviae "HAos pév tig év “Atpois, Jeldjvn 6é
rig &v Kdpats . . . xal dAAwr moldldv towdswv palvoviar tdgot.”

%) Bei Migne PG 48, 448 D.
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Mit dem Bau der Konstantinischen Grabeskirche wurde das
Grab Christi das sehnsiichtige Ziel frommer Christen des Morgen-
landes und Abendiandes. Ephrdm det Syrer redet Jerusalem
und Sion also am: , Der Giitige hat euch beiden noch zwei Orte,
Bethlehem und Bethanien, beigesellt und veranlafit, daB statt des
verbannten Judenvolkes jetzt alle Violker unter Lobgestingen zu
euch wallfahren, um in euerem Schofie das heilige Grab von
Golgotha zu schauen“! Von einer solchen Walliahrt mag
unser Pseudo-Epiphanius das Grab Christi in der Grabes-
kirche gekannt haben. Von der Lage und dem Eingang zum
Grabe Christi der Konstantinischen Zeit haben wir aber noch
eine ziemlich gute Vorstellung durch Berichte des Eusebios,
Danach kehrte die Grotte mit dem Grabe Jesu, wie sie sich den
Architekten Konstantins des GroBen darstellte, ihren Eingang
nach der aufgehenden Sonne? Nun erhebt sich freilich die

1) Ephrém der Syrer, Uber Julian den Apostaten, Lied IV 25 (BKV:
Ephrim 1, 238 EURINGER).

%) Euseblos, Eig tdv glov Kwvoraveivov III, 36 (GCS: Eus. I 93 Z. 281
HEIKEL): ,v¢ ydo saravegd mAeved 100 dvegov, B 8% mods dwioyovia fAwow
édea ..." MiBverstindlich Ubersetzt A. BIGELMAIR BKV 9, 118: ,Denn an der
der Grotte gegeniiberliegenden Seite, die gegen Sonnenaufgang schaute, war
die Basilika angefiigt. . .“ Eusebios hat das édga auf dvrgor bezogen; also
dle Groite schaute mit jhrem Eingang nach Osten. A. HEISENBERG, Grabes-
kirche ung Apostelkirche, zwel Baslliken Konstantins 1 (Leipzig 1808) 30: ,ein
unbefangener Leser wird zuniichst dle Worte (sc. den Relativeatz) aut &wrpov
bezichen; denn pai dem gleichen grammatischen Geschlecht von adevedy und
dvzgov hiitte der Schriftsteller uns einen direkten Hinweis geben milssen, wenn
der Relativsatz nicht auf das Wort bezogen werden sollte, an das er angehingt
worden ist.“ Wenn aber HEISENBERG a. a. O. 25{f. die Worte 8 &% modg dv-
logovia ffiiov op¢ daraut deuten will, daB die ganze Grabeshohle im Osten des
Basilika-Atriums lag, 8o kann ich dem nicht beipflichten. Der philologische
Bewels ist in diesem Punkte nicht liberzeugend. — NaturgemtiBer ist die Rekon-
struktion von H. VINCENT et F. M. ABEL, Jérusalem, Recherches de topographie,
d’archéologie et d'histoire 1l (Parls 1914) PL XIII, XXXIII. Vgl. dazu p.
157, und p. 155 ftig. 102, A. HEISENBERG a. a. 0. I, 210 bemerkt iber den
Grabfund der Koustantinischen Architekten: »Was man in der Erde fand, war
elne Hohle, war das Grab des Herrn, aber nicht das Grab Christi, sondern die
alte, einst verehrte Hohle des Adon, d. 1. des Herrn, den man in griechischer
Sprache Adonis nannte." Auch die nach Cyrill zerstirte Vorkammer des Grabes
soll nach H. I, 212 die Verwandischalt mit dem Adonisgrab dartun, als ob
andere gewdhaliche Gréber Paldstinas nicht auch die Vorkammer kiinnten. Der
Bewels eines vor dem (mit der Aelia Capitolina gegriindeten) Venustempel an
dieser Stelle bestehenden Adonisgrabes ist von Helsenberg nicht erbracht
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Schwicrigkeit, dall nach einer Bemerkung des Cyrill von
Jerusalem beim Bau der Grabeskirche eine (Schutz-) Hohle vor
dem Grabesfelsen beseitigt wurde '. Cyrill nennt sie eine oxéanyn .
fungooder tijg néroag, auch moooxézaoue und oxény .. mEd tig
Jbgag 100 owingiov pyipneros odoa. Es war also eine Vor-
kammer vor dem eigentlichen Grabesraum. Wire diese wegge-
rdumte Vorkammer die von Eusebios erwithnte, nach Osten
schauende Grotte, so hiitte die eigentliche Gruft immer noch
von dem Vorraum aus ihren Eingang nach Siiden oder nach
Norden kehren konnen. Aber Eusebios spricht nicht von einer
weggerdumten Hohle, sondern von cinem Ausschmiicken eines
erhaltenen drrgor? Der als eigentliche Grabgruft Jesu damals
angesehene Raum war also mit dem Eingang nach Osten gekehrt.
Das von Konstantin erbaute puagrigior Offnete sich dement-
sprechend ebenfalls nach Osten 3,

Damit ist freilich noch nicht von sclbst gegeben, dafi auch
der Leichnam Jesu in dieser Richtung lag, also die FiiBe nach
Osten, den Kopt im Westen, nach Osten schauend. Wenn das
Grab Jesu nédmlich in einer Grabkammer gewesen wire, deren
drei verfiigbare Seiten zu Grabanlagen Verwendung gefunden
hétten, so kdnnten woh] die Gréber der Riickwand der Eingangs-

worden. Vgl noch dic Auseinundersetzung mit Heisenberg bei A. BAUMSTARK,
Die Modestianischen und die Konstantinischen Bauten am Heiligen Grabe zu
Jerusalem (Paderborn 1915) 4811,

1) Cyrill von Jerusalem, Catech. XIV 9 (lI 116 Rurp).

2) Eusebios, Kig tdv plov Kwvoraviivoo 11 33 (GCS: Eus. 1 93 Z. 181,
HEIKEL): .. .. 20 ir@dv dvrpov éxdvuee*

3) Die Benennung des Grabes Jesu und der Grabeskirche mit pegrigeor
(vgl. den Index von HEIKEL zu Eusebios fiic tév flov Kwwor.) welst au! elne
Anlehnung an Martyrer-Kapellen, deren Name eben pagrdgror war. Man sprach
von einem Martyrion des hl. Petrus in Rom, von einem Mariyrion des Markus
in Alexandrien. Vgl z. B. Historia Lausiaca 45 8. (33 Z. 20. 21 BUTLER,
von einem Martyrion in Helenopolis (Eusebios, HKig rdv glor Kawwvor, IV 41
S. 143 Z. 2 HekeL). Da das Martyrion der Apostel Petrus und Paulus, des
h. Laurentius sich nach Osten o6finete, wire die Frage zu erwigen, ob nicht
auch dicse Toten mit der Richtung nach Osien beigesetzt waren. Pseudo-
lsidor wird allerdings kaum fiir die Ostung des Petrusgrabes herangezogen
werden diirfen. Freilich sagt dieser Schriftsteller im Liber de ortu et obitu
patrum 39 (Migne PL 83, 1287): ,,Cutus mnatalitium III kal. Jul. celebratur,
sepullus in Vatlicano ab urbe Roma ad orientem tertio milliario.“ Es soll
die Lage und Entfernung von der Stadt aus angegeben werden, sodal das
ad orientem cin echter ,Orienticrungsiebler” statt ad occidentem sein mul.


http://Qoay.Liaaf.ia

Die Ostung beim Sterben und bei der Beerdigung. 205

richtung entsprechen, die Griber der Seilenwéinde aber senkrecht
dazu stehen. So ist es z. B. der Fall bei dem sog. Grab des
Joseph von Arimatheia, siidwestlich vom Grabe Jesu. Die Riick-
wand zeigt hier drei Schiebegriber in der Eingangsachse Ost-
West in den Felsen gehauen, Nord- und Siidseite je drei Schiebe-
griber nach Norden und Siiden. Aber nach dem Baubefund der
Konstantinischen Zeit war das Grab kein Familiengrab fiir mehrere.
Denn Eusebios sagt in seiner Theophanie mit deutlicher Be-
zugnahme auf das von ihm gesehene Grab: ,Das Grab aber war
eine Hohle, die jiingst erst ausgehauen war, eine Hohle, die
kiirzlich in den Fels gebohrt war und noch keinen anderen Leib
erfahren (d. h. anfgenommen) hatte. Denn sie mufite fiir ihn
allein Sorge tragen, den allein wunderbaren Toten. Staunens-
wert zu sehen war aber auch, wie der Fels auf ebenem Lande
allein auirecht stand und nur eine Héhle in sich faBite, damit er
hicht, wenn viele Hohlen in ihm wiren, das Wunder dessen
verberge, der den Tod besiegt hatte'. Eusebios konnte nach
diesem Berichte nur ein Grab in der Grabkammer gesehen haben.
Es ist nunmehr beachtenswert, daB die Beschreibung des Grabes
Jesu, die der gallische Bischof ArcuLrus dem um 670 schreiben-
den Abt AnamyaNts vox Jona iibermittelte, genau mit den An-
gaben des Eusebios stimmt. Danach fand sich in der kreis-
runden Grabeskirche der Grabrundbau, der seinen Eingang von
0'sten her hatte. Auf der Nordseite des Grabbaues, rechts vom
Elngang, fand sich eine bankartige Erhéhung, die als die Grab-
bank Jesu pezeichnet wurde 2.

Die alte Uberlieferung, daf der Leichnam Jesu den Kopf
am Westende des Grabes hatte und nach Osten schaute, ist
dann von Beda Venerabilis mit der Baubeschreibung des

') Eusebios, Die syrlsche Theophanie 111 61 (GCS: Eusebioa 112, 158*
Z.30 — 159* 7. 8 GRESSMANN).

?) Adamnanus, De locis sanctis 2 (CSEL 39, 228 Z. 9—18 GEYER):
»Hutus tegurioli introitus ad orientem respicit, . . In huius tegurii aquilonea
parte sepulchrum Domini in cadem petra interius ercisum habeiur, sed eius-
dem legurii pavimentum humilius est loco sepulehri. Nam a pavimento eius
usque ad sepulchri marginem laleris quasi lrium mensura altitudinis pal-
morum haberi dignoscitur. Sic mihi Arculfus, qui saepe sepulchrum Domini
frequentabat, indubilanter emensus pronuntiavit.“ Vgl S. 281 die Zeichnung,
die Adamnanus nach ciner Vorlage des Arculius wiedergibt,
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Arculfus und Adampanus' in Einklang gebracht worden. Zu
Markus 16,5 (,,Und da sie in das Grab hineingingen, sahen sie
einen Jiingling zur Rechten sitzen, mit einem weilen Kleide
angetan, und sie erschraken”) erklért Beda: ,,Da sie von Osten
her in jenen runden (Grab-) Bau, der in den Felsen hineinge-
schniften war, hineingingen, sahen sie den Engel sitzend auf
der Siidseite des Platzes, wo der Leichnam Jesu hingelegt war,
das war némlich zur Rechten, Da n#mlich der Leichnam auf
dem Riicken liegend den Kopf im Westen hatte, so mufite er
die rechte Seite gegen Siiden haben“?2 Die Uberlieferung, da8
das Grab seinen Eingang von Osten hatte und Jesus mit dem
Gesichte nach Osten schaute, war flir Beda also so stark, daB
er die Schrifttexte damit in Einklang zu bringen suchte.

Nun ist es eigenartig, daB auch die jetzt noch gezeigte
Ortlichkeit nur eine einfache Bank auf der Nordseite zeigt, also
rechts vom Eingang des Grabstollens. Diese Bank hat die Richtung
des Stollens selber, d. h. Ost-West. Klare Kennzeichen fiir das
Kopfende sind bel dem dermaligen Zustande nicht vorhanden.
Das Naturgeméfie ist es jedoch, daB der Leichnam nicht mit dem
Gesichte nach der dunklen Wand nach der Grotte einwirts ge-
kehrt lag, sondern nach dem Eingang zu schaute, d. h. zur auf-
gehenden Sonne, nach Osten® Damit gewinnt der angefiihrte
Text unseres Pseudo-Epiphanius eine neue Beleuchtung. Um
400 war also die einer Volkskultur entsprechende Anschauung
vorhanden, daB Jesus mit den FiiBen nach Osten und mit dem

1) Beda Venerabilis, Liber de locis sanctis 2 (CSEL 89, 304 GEYER)
hat den Bericht des Adamnanus wiederholt.

2} Beda Venerabilis, In Marci evangelium expositio, ilb. IV zu Mare,
XVI (Migne PL 92, 295C): ,Introeuntes ab oriente in domum illam rotun-
dam, quae in petra est excisa, viderunt angelum sedentem ad meridianam
partem loci iblius, ubi positum fuerat corpus Jesu, hoc namque eral in dez-
tris. Quia nimirum corpus, quod supinum f{acens capul habebat ad occa-
sum, dexteram necesse est haberel ad Austrum.”

8) Nach einer eingehenden Aussprache mit Herrn Kollegen P. KARGE
kam ich zu der oben vorgetragenen Anschauung. E.M. CLoS, Kreuz und Grab
Jesu {(Kempten 1898) 1051, hat sich bemitht, nachzuweisen, daB der Leichnam
Jesu innerhalb der Grabhihle quer gelegen habe, FiilBe nach Siiden, Kopf auf
der Nordseite nach Sliden schauend. Den gegenwdriigen Bestand, der seit der
Modestus-Rotunde nachwelsbar ist, wollte Clos durch eine !srmliche Achsen-
drehung des Felsens erkidrlich machen, Die Griinde von Clos, allzusehr auf
Visionshypothesen eingestellt, haben keine Bewelskralt.
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Kopfe im Westen, der aufgehenden Sonne entgegenblickend ins
Grab gelegt wurde. Der Fundbericht bei Eusebios und der noch
gegenwiirtige Bestand des gezeigten Grabes gewihren eine hohe
Wahrscheinlichkeit, da diese Anschauung einer geschichtlichen
Tatsache entspricht.

§ 16.

Das Schiff der Kirche au! der Fahrt gen Sonnenaufgang.
Die Fahrt der Seele zum Hafen des ewligen Friedens,

Lactantius stellt einmal die antik-heidnische Philosophie
und das Christentum in folgenden Vergleich: ,Es irren (die
Philosophen) wie auf dem weiten Meer und wissen nicht, wohin
sie treiben, weil sie den Weg nicht sehen und keinem Fiihrer
folgen. Auf die gleiche Art ndmlich muB dieser Weg des Lebens
gesucht werden, wie aul hoher See die Fabrtrichtung von den
Schiffen gesucht wird: wenn diese nicht irgend ein Licht am
Himmel beobachten, treiben sie mit unsicherem Kurs umbher.
Wer aber den richtigen Lebensweg innezuhalten sich bemiiht,
darf nicht auf die Erde sehen, sondern nach dem Himmel, um
deutlicher zu reden, darf nicht einem Menschen lolgen, sondern
Gott; dart nicht diesen irdischen Bildern dienep, sondern Gott;
darf picht alles auf den Korper einstellen, sondern auf den
Geist; darf sich nicht fiir dieses Leben miihen, sondern fir das
ewige. Wenn du daher deine Augen immer nach dem Himmel
richtest und die Sopne in der Gegend ihres Aufgangs beobach-
test und sie zum Fiihrer des Lebens nimmst wie bel einer Schifi-
fabrt, dann werden die Fiisse von selbst aul den Weg gelenkt
und jenes himmlische Licht, das fiir gesunde Seelen eine viel
hellere Sonne ist als diese (irdische Sonne), die wir mit unserem
sterblichen Korper sehen, wird so lenken und leiten, daf} sie
zum hdchsten Hafen der Weisheit und Tugend ohne irgend einen
Irrweg hinfithrt“ !,

'Das Leben unter dem Bilde der Schiffahrt zu verstehen,
lag in den meerumsptilten Lindern des Mittelmeerbeckens be-
sonders nahe. Man erwartet daher von selbst, daB die vielfach
zu Schiff ausreisenden christlichen Missionsire sich das Bild zur

1) Lactantius, Divin. institutionum VI 8 § 2—5 (CSEL 19, 507 Z. 11
— 508 Z. 8 BRANDT).
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religiosen Erbauung nicht entgehen lieBen. Nun las man von
einem Schiff der Urzeit, der Arche, dic Noe und seine Familie
aus der grolen Flut gereitet hat, Schon I. Petr. 8, 20 ist daraut
Bezug genommen, ohne dafli man jedoch genau erkenni, was
damit ndherhin gesinnbildet sein soll!. Deutlicher sagt um die
Mitte des zweiten Jahrhunderts der Apologet Justin: ,Christus,
der Erstgeborene aller Schopfung (Kol. 1, 15), ist auch der An-
fang eines zweiten Geschlechtes geworden, das von ihm wieder-
geboren wurde durch Wasser und Glauben und Holz, das Holz
begreift dabei in sich das Geheimnis des Kreuzes. Auf diese
Art wurde auch Noe gerettet, indem er im Holze (= Arche)
auf den Wassern dahinfuhr“ 2. Die Arche wird hier als Sinnbild
des Kreuzes Christi gefaBt3, wobei das rettende Schifl und das
rettende Kreuz unter dem Gesichtspunkte Holz in Vergleich ge-
setzt wird. Der Vergleich erscheint uns heute etwas gesucht,
da der Begriff Holz doch ein recht ferneliegender Vergleichs-
punkt ist. Aber schon Justin hat in seiner ersten Apologie den
Schiffsvergleich beziiglich des Kreuzes ndherhin durch den Hin-
weis autf den Segelmast zu verdeutlichen gesucht, der ja mit
dem Querbalken die Kreuzgestalt sinnentiillig vor Augen treten
JiBt*. Minucius Felix hat zu der Kreuzgestalt des Schiffes
im Mast mit schwellenden Segeln noch beigefiigt, diese Gestalt
werde dem Schifle auch aufgepriigt durch die Auslegung der Ruder ®.

Einen Schritt weiter in der Symbolik ging eine Erklidrung,
von der uns ein arabisch erhaltenes Fragment Hippolyts von
Rom Kunde gibt. Hippolyt meint: ,,Was aber das Schiff betrifft,
daB es in den vier Weltrichtungen herumfuhr und dann wieder
nach Osten zuriickkehrte, so ist das nach unserer Ansicht ein

1} Hicronymus, Adv. Jovinianum I (IV 2, 161 BrFaen): , Arca illa,
iuzta Apostolum Petrum, typus ecclesiae est.” Das ist aber spatere Deutung.

%) Justin, Dialogus cum Tryphone 138, 2 8. 260 GOODSPEED.

8 Die Symbolik erhielt sich lange. Vgl z. B. die Stellen, dic WILPERT
zusammenstellt bel Kraus RE N, 730f. WILPERT hat jedoch die grundlegende
Stelle bei Justin ubersehen.

4) Justin, Apologie I 56, 3 8. 66 GOODSPEED: ,Pddegoa ... od téu-
veras, v pl todro td tedmaior, 8 xaleivar lotlow, &v 1) vyi odov pefvy.” Zur
Cbersetzung vgl. DOLGER, Die Sonne der Gerechtigkeit: LF 2 (Munster 1918)
187 A. 4.

%) Minucius Felix, QOctaviua 29, 8 S. 51 Z. 12§, WALTZING: ,,Signum
sane crucis naturaliter visimus in navi, cum wvelis tumentibus vehitur, cum
expansis palmulis labitur.”
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Hinweis auf das Kreuz, und die Arche d. h. das Schiff ist der
erwartete Christus. Denn diese Arche war die Ursache der
Errettung Noahs und seiner Sthne, und der Haustiere und wil-
den Tiere, und der Voigel; und Christus starb fiir uns dahin am
Kreuze, und errettete uns von dem Satan und der Siinde, und
erkaufte uns mit seinem reinen Blute. Und wie die Arche
nach Osten zuriickkehrte und auf dem Berge von Kardu
gitzen blieb, so vollendete Christus seinen arbeits- und
mithevollen Weg, und kehrte (dann) in den Himmel!
zurlick in den SchoB seines Vaters, und setzte sich auf seinen
glorreichen Thron zur Rechten des Vaters“ 2. Hier ist das Schiff
der Arche, das in der Form des Kreuzes in der Welt herum-
fdhrt, um schlieBlich auf einem Berge im Osten stehen zu bleiben,
mit Christus gleichgesetzt, der am Kreuze starb, dann aber nach
Osten in den Himmel aufstieg, um dort zu weilen. Ohne Kennt-
nis dieses Textes hat bereits R. Garrucc! darauf aufmerksam
gemacht, daB auch [Ambrosius] die Symbolik von Schiff = ge-
kreuzigter Christus kannte®. Wie so oft, wird auch hier Am-
brosius einem Griechen, sei es Hippolyt oder Origenes, nachge-
Schrieben haben.

Die Fahrt des Schiffes nach Osten ist bedeutsam. Bei
Tertullian tritt, zum erstenmal fiir uns faBbar, am Ausgang
des zweiten Jahrhunderts die Gleichsetzung von Arche und
Kirche hervor, womit natiirlich nicht gesagt sein soll, daf die
Symbolik nicht etwa schon friither dagewesen wire. Sein Buch
nUber den Gotzendienst* schlieBt Tertullian ab mit den kriiftigen
Worten: ,Beachten wir dieses: Wenn auch nach dem Vorbild
der Kirche Rabe und Weihe, Wolt und Hund und eine Schlange
in der Kirche sein wird, so findet sich im Vorbild (der Kirche),
in der Arche, bestimmt kein Gotzendiener. Kein Tier (in der

1} Durch den Vergleich ist der Osthimmel gemeint. Vgl. oben S. 162.

?) Hippolyt, Arablsche Fragmente zum Pentateuch. Fragm. 1V zu Gen,
8, 1 (GCS: Hippol I, 2, 91 AcHELIs).

8} R. GARRUCCI, Storiadell’arte cristianal204 mit Verweis auf [Ambro-
sius], Sermo 47, 2 (Migne PL 17, 700): ,Christus est navis, in qua ascendunt
omnium credentium animae, quae ut tote firmitas in fuctibus habealur, de
ligno fabricatur et ferro configitur: hoc autem est Chrisius in cruce.* Wenn
WILPERT bei KRAUS RE I1 730 den Vergleich Schiff = gekreuzigter Christus ,nicht
geléutig" nennt, so diirfte der Text aus Hippoiyt dies Urteil als vorellig dam
getan haben.

Liturglegeschichtl. Forach, 4: Délger, Sol Salutis, 14
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Arche) ist Sinnbild fiir den Gotzendiener. Was in der Arche
nicht war, soll auch in der Kirche nicht sein“! Noch ein
zweites Mal spricht Tertullian die Gleichung Arche = Kirche
aus2 Der erste Text gibt die Anschauung wieder, daB auch
Siinder als Fahrgiste des Kirchenschiffes denkbar sind. Dieser
Vergleich solite nachmals im BuB-Streit eine wichtige Partei-
parole der milderen Richtung werden, wie sie besonders von
dem Papste Kallistus vertreten wurde. Hippolyt von Rom
berichtet ausdriicklich, daf Kallistus in dem Streite die Arche
als Sinnbild der Kirche herangezogen habe3. Die romische
Disziplin, Unzuchtssiinder nicht auf immer von der Kirche aus-
zuschlieBen, sollte mit dem Hinweis gestiitzt werden, daB ja
auch in der Arche reine und unreine Tiere sich fanden. Jeden-
falls erhellt so viel, daB um die Wende des zweiten Jahrhunderts
die Auffassung der Kirche unter dem Bilde des Schiffes schon
recht geldufig war. Die Symbolik bewegt sich aber noch auf
geistigem Gebiete: das Kirchen-Schiff ist eine geistige GroéBe.

In einer {feinsinnigen Weise wird diese Symbolik von
Hippolyt erbaulich ausgewertet. In einer Erkldrung zu Isaias
18, 1. 2 fiihrt Hippolyt aus*: , Das Meer ist die Welt, in der die
Kirche wie ein Schiff auf dem Meere vom Sturme umherge-
worfen wird, aber nicht untergeht; denn sie hat bei sich den
erfahrenen Steuermann Christus. In der Mitte triigt sie ja
ein Siegeszeichen gegen den Tod, da sie das Kreuz des Herrn
bei sich hat; denn ihr Schiffsvorderteil ist der Osten,
das Hinterteil der Westen, der Schiffsrumpf ist der Siiden,
<der Mast der Norden?>5 Ihre beiden Steuerruder sind die

1} Tertullian, De i{dololatria 24 (CSEL 20, 58 Z. 41f. REIFFERSCHEID-
Wissowa). In der Ubersetzung habe ich lange geschwankt. KELLNER iibersetzt
(BKV 7, 174): ,Denn sehen wir wohl zu, ob, um das Bild der Arche festzu-
halten, auch Raben, Weihe, Wilfe, Hunde und Schlangen In der Kirche sein
dtirfen.* Dies wiirde aber schon auf eine Art Gegensiitzlichkeit gegen die
romische Praxis hinauslaufen, was ich um diese Zeit (198:199) bei Tertullian
nicht annehmen kann.

?) Tertullian, De baptismo 8 S. 24 LurTOoN (= CSEL 20, 208 Z. 1
REIFFERSCHEID-WI1SSOWA): ,(Dem Getauften) columba sancti spirilus advolat
pacem dei adferens, emissa de caelts ubl ecclesia est arca figurata.”

9) Hippolyt, Elenchos IX 12 § 23 S. 250 Z. 5 WENDLAND,

4) Hippolyt, Ilepl 10D Awreyplorov 59 (GCS: Hippol. 12, 39 Z. 12 —
40 Z. 9 ACHELIS).

5) Etwas derart gehort hierher, um die Figur des Kreuzes zu vollenden.
Man zeichne eine rohe Skizze des Schiffes tb und man wird dies bestiitigen,
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beiden Testamente, die ausgespannten Seile sind die Liebe Christi,
die die Kirche zusammenhilt. Das Wasser, das sie mit sich
fiihrt, ist das Bad der Wiedergeburt, das die Gldubigen erneut.
Als glinzendes Segel ist der Geist vom Himmel da, durch den
die an Gott Glidubigen besiegelt werden. Es sind auch eiserne
Anker mit (dem Kirchenschiff) verbunden, das sind die heiligen
Gebote Christi, die stark sind wie Eisen. Sie hat auch Schiffs-
leute zur Rechten und Linken, nimlich heilige Schutzengel
(dyyélovs magédgovs), durch welche die Kirche geleitet und be-
schirmt wird!. Die Leiter in ihr, die zur Hohe bis zur Segel-
querstange hinauffiihrt?, ist das Zeichen des Leidens Christi,

1) Hitte WILPERT diesen Text von den Schuizengeln (dyyedo: mdgedpor)
des Kirchen-Schiffes beachtet, so hitte er kaum in jener Jiinglingsbiiste tiber dem
Schiffe in der Sakrameniskapelle eine Darstellung Gottes erkennen kénnen,
wie er dies mit besonderem Nachdruck in: Die Malerelen der Katakomben Roms
(Freiburg 1903) S. 33. 419 betont. Wenn Wilpert S. 33 A. 4 auf die Parallele
fm Brescianer Elfenbeink#istchen (GARRUCCI Storla VI Taf. 443) verweist, ,aul
welchem, in der Sinaiszene, Gott jn der Gestalt einer bartlosen Jiinglingsbilste
eracheint“, go hewelst dles wiederum nichts, denn eine Tragdition, die Gal. 3,19,
Hebr, 2, 2, Apg. 7, 38, 53 lestgehalten ist, 1iB8t das Gesetz von Engeln ge-
geben sein. Ohne auf Hippolyt Bezug zu nehmen, hat GaRrucct (Il 11) vor-
sichtiger nur von einem ,himmlischen Boten* geredet, Wilpert kannte Hip-
polyt, den er S, 420 mit dem Einleitungssatze, sllerdings ohne Fundort, wieder-
gibt, eben nur aus zwelter Hand. Ich denke aber, Hippolyt von Rom ist, zu-
mal in seiner Klarheit, hier fiir romische Bildauffassung ein unverddchtiger
Zeuge, — In Ausdeutung des Schitfes und des betenden Mannes au! dem
Vorderteil des Schiffes sah GARRUCCI (Storia II S. 11) nach dem Pealmvers 17,17:
Misit de summo et accepit me: el assumpsit me de aquis mulilis, bier die Er-
rettung ,aus den Fluten dieses elenden Lebens® dargestellt, Wilpert schlieft
8. 420 A. 3 diese Maglichkelt aus mit dem sehr wenig {iberzeugenden Bewels:
»Wollte der Kinstler diesen Gedanken im Bilde verkéirpern, so mufite er, um
nicht inkonsequent zu seln, entweder belde Miinner im Wasser oder beide in
(Vl;ll;‘ xhﬂ‘feh vorfithren und jeden von der Hand Gottes beschiitzen lassen.“
Verl:torb: :ert :l!'; dgm Bilde die verlolgte Kirche als Schiff im Sturme. Ein
aufgenommel;, ;lle!r:n::, wird aus dem bedrohten Kirchenschif! in die Seligkeit
gle?, 2951, erkennt de -AM. KAUFMANN, Handbuch der christliichen Archéolo-
neutralen ,Man® gitis tl; kusmhrungen Wilperts (er wird schonend unter dem
legung von Py 143 1‘7’ elne Beweiskraft zu und deutet unter Zugrunde-
und errette mlcil aua' ‘.l,.Strecke delne Hand aus aus der Hdhe, nimm mich
aut ,dle den V Vielen Wassern, aus der Hand fremder Sthne* das Bild
X1 o erstorbenen bzw, Gliubigen zum Hafen der Ewigkeit steuernde

rche®. Vgl 8. 217,
dor Au:)ﬂ:: szmunoan, Die Technik des Altertums (Leipzig 1918) 500 meint,
g zum Mast sel mittels der Taue oder der am Maste angenagelten

14
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das die Gldubigen zur Aufiahrt in den Himmel zieht®. Die
ynupdgeor (Ptihle oder Taue), die von der Querstange zur Héhe
vereint sind, sind die Ordaungen der Propheien, Martyrer und
Aposte], die zur Ruhe im Reiche Christi gelangt sind.“

Die Kirche ist hiernach ein Schiff, das nach Osten
fahrt. Ausdriicklich wird gesagt: ,font yap aduijs % uév modew
dvatods, noduve 6t wg dverg.” Christus als Steuermann ist ge-
dacht im Westen sitzend und nach Osten blickend, denn der
Steuermann sitzt in der Fahrtrichtung des Schiffes und zwar
im Hinterteil des Schiiffes. DaB im Hintergrund der ganzen
Symbolik der Osten als Ort des Paradieses steht, auf den die
Kirche durch Christus hingesteuert wird, ist nach unseren Aus-
fiithrungen {iber die Ostung des Gebetes nur natiirlich.

Ganz aus einer Vorstellung heraus, wie sie Hippolyt von
Rom vortréigt, ist das Fragment eines Sarkophagreliefs aus Spo-
leto enistanden, das vielfach besprochen und irrig gedeutef wurde 2.
Jesus, durch Beischrift des Namens gekennzeichnet, steht (oder
gitzt?) im Hinterteil des Schiffes, mit der Linken das Steuer-
ruder haltend, die Rechie ausgestreckt. In umgekehrter Rich-
tung folgen drei (vier) Ruderer, durch die Beischriften Marcus,
Lucas, <Jo>annes, <Maithaeus> kenntlich gemacht. Die Figur des
Matthdus fehlt, war aber sicher vorhanden. Ob auch noch ein
prorela aul dem Vorderteil des Schiffes war, ist ungewi. Wir
haben eine Symbolik ganz wie bei Hippolyt. Die von pe Rossi
vorgetragene und von WiLrerT mit Beifall wiedergegebene Deu-
tung, ,daB an dem jetzt weggebrochenen Steuer Petrus, der
Stellvertreter Christi, sich befand, und daB der an ihn gerichtete
Befeh! des Herrn kein anderer war, als der von Luc. 5,4 be-
richtete: ,duc . allum, et larate relia vestra in capluram*

Holzklotze erlolgt, Strickleitern seien nicht erwiesen. Der Text bel Hippolyu
macht den Gebrauck von Leitern zur GewiBheit,

1) Vgl. dazu Ignatius von Antiochien, Ad Ephesios 9, 1 (PAI? 220
FUNK): ,Gvapegduevor els 1& Bpr Sib zijs pypovils "Inood Xguwrod, 85 Zocew
otavpds, oyowlp yoopevor @ mveduare 1¢ Gyip.“ Man mag sich hier auch
der Vision der Perpetua erinnern, nach der eine Lelter zum Aufstieg in das
Paradies bereit stent. Passio Perpetuae 4 S. 67 GEBHARDT; S. 44 KNOPF 2.
Diese merkwiirdigen, schon vor Hippolyt ausgesprochenen Gedanken legen die
Vermutung nahe, daB auch die Schiflsausdeutung éltere Vorlagen hat.

2) @. B. bE Ross(, Bullettino 1871, 124 und tav. VII1; J. WILPERT, Schit
bei KrRAUS RE II, 731. — R. GARRUCCI, Storia dell’ arte cristiana V (Prato 1879)
Tav. 395, 6.
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scheitert an einer ganzen Reihe von Unméglichkeiten. — Zu-
néchst haben wir eine symbolische Darstellung, wie die beige-
schriebenen Namen der Evangelisten erweisen; dal aber Lucas
und Marcus bei jenem Fischfang (Luc. 5, 41f) eine Rolle als
Ruderknechte gespielt hitten, davon wissen wir nichts. Zweitens
hilt Jesus nicht ein beliebiges Ruder, sondern das Steuer-Ruder.
Schiffsdarstellungen der Antike geben den Beleg, map ver-
gleiche nur das Schiff an einer Grabara der GriberstraBie zu
Pompeji!. Zudem zeigt die hinter Jesus hoch ausmiindende
Form des Schiffes einen Fischschwanz und deutet auch damit
auf den riickwirtigen Teil des Schilffes. Wir haben hier eine
gleichartige Bildung wie an der Bronzelampe im Museo archeo-
logico zu Fiorenz, die in Schiffsform am Bug einen Entenkopt
und am Heck den hochragenden Entenschwanz bietet 2. Christus
ist also, wie bereits R. Garrucc richtig erkannt hat, als Steyer-
mann aufgefaBt®; der andere Teil, der Vorderteil des Schiffes
kann also kein Steuerruder gezeigt haben und fiir einen Apostel
Petrus als Steuermann ist kein Platz mehr. Uber solch klare
Dinge bedarf es keines weiteren Streites.

Der Gestus Jesu mit der ausgestreckten Hand bedarf noch
einer kurzen Erklidrung, nachdem die Ausdeutung durch Lue, 5, 4
gefallen ist. Das Ausstrecken der Hand ist ein Befehlsgestus.
In diesem Sinne ist auch die Figur des Sonnengottes zu ver-
stehen, der mit ausgestreckter Rechten so auSerordentlich hiufig
aul Kaisermiinzen des dritten und vierten Jahrhunderts zur Dar-
stellung kommt. Es ist nicht eine Segensgeste, sondern der
Befehl zum Sonnenauigang, der ja in der Symbolik vielfach als
ein Start des Helioswagens fiir die Sonnenbahn zur Darstellung
kam. Auch Christus wird nach christlicher Auftassung als Ur-
heber des Sonnenaufgangs mit ausgestreckter Rechten aufgetaBt.
In unserem Bilde ist ebenfalls eine antike Geste nachgeahmt —
‘mﬂz naturgem#B aus dem Bereiche der Ruder-Schiff-

Tombel)l ;\g:.;.zh elner mir vorliegenden Photographie von Sommer-Neapel: Pompet
90 Fi*) .:;Pildung be‘!l F. X. Kraus, Roma sotterranea? (Freiburg i. B. 1879)
Handbi;h d, auch .bel KRaus RE IJ, 270 Fig. 111; besser bef C. M. KAUFMANN,
o er christlichen Archiiologie 2 ( Paderborn 1913) 295 Fig. 117 und

- MARUCCHI-SEGMULLER, Handbueh der christlichen Arch#ologie (Einsiedeln
1912) 376 Fig. 202.

%) R. GARRUCCI, Storia dell’ arte cristiana V, 138 Nr. 8. Abb, Tav. 895, 6,
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fahrt. Eine gute Vorstellung des Befehlsgestus mit erhobener
Rechten gibt ein Relief im Provinzialmuseum zu Trier, das ein
mit Weinlédssern beladenes Ruderschiff der Mosel darstellt, und
das sowohl den Steuermann als den Taktmeister der Ruderer
zeigt . Auch auf dem Sarkophag von Spoleto bezieht sich der
Gestus Christi mit der ausgestreckten Rechten auf den Takt der
Ruderer (Evangelisten). Der Takt wurde angegeben vom xe-
Aevordg?, lateinisch hortator remigum?®, auch pausarius*, der in
unserem Falle mit dem Steuermann gleichgesetzt ist. Der Takt-
zuruf, oft unterstiitzt mit dem Takthammer®, hieB xéisvouc, ein
Wort, das als celeuma auch in die romische Schiffersprache iiber-
nommen wurde, Dieses Celeuma war ein lauter Ruf® nach
dessen Takt die Ruder getaucht wurden’. Von dem Vorgang
vermag man sich ja aus dem modernen Rudersport ein Bild zu
machen. Das Celeuma wurde von dem ton- und taktangebenden
xedevorhg begonnen und dann von den Ruderern mitgesungen.
Dal der Text nicht immer geistreich war, 146t Rutilius ver-
muten, wenn er von einem wile celeuma spricht®. In christ-
licher Zeit wurde dieses celeuma mitunter ein mit Alleluja ver-
bundenes Lied an Christus ®,

1) Abbildung bel A. NEUBURGER, Die Technik des Altertums (Leipzig
1919) 499 Abb, 658.
2) Vgl. hiezu K. BUCHER, Arbeit und Rhythmus5 (Leipzig 1919) 243 mit
weiteren Literaturangaben.
B) Nonius Marcellus, De conpendiosa doctrina (I 221 Z. 18 LINDSAY).
4) Seneca, Ep. 58, 5 (1112 171 Z. 21§ HeNsg): ,Sed iam me sic ad
omnia ista duravi, ut audire vel pausarium possim voce acerbissima remi-
gibus modos dantem.”
5) Nonius a. a. O.
6) Martialis, Epigrammaton IV 64, 201t :
»Ne blando rota sit molesta somno,
Quem mec rumpere nauticum celeuma
Nec clamor valet helciariorum . . .
7) Martialis, Epigrammaton III 67, 81.:
»Quorum per vada tarda navigantes
Lentos tinguitis ad celeuma remos.”
8) Rutilius I 370 S. 19 VESSEREAU:
»Dum resonal variis vile celeuma modis.”
Ein {iberliefertes Celeuma bestiitigt dies; denn es lautet: Heia maheta heleia
naheia naheia heleia. Vgl. R. PRIPER, Vermischtes zu romischen Dichtern
(Rhein. Mus. NF 82 [1877] 523 Nr. 7 Z. 17).
%) Sidonius Apollinaris Ep. I 10, 4 (MG: Auct. antiq. VII 34
Z. 2511. KRUSCH):
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Wenn nun Christus hier als xedevorhg aufgetaBit ist, so
gibt er seinen Ruderknmechten, d. h. den Evangelisten, sein
Gesetz und mittels Evangelium und Steuer lenkt und leitet er
seine Kirche.

Besonders wertvoll ist nun eine Ausfithrung in dem pseudo-
klementinischen Brief des Klemens an Jacobus. Petrus iiber-
gibt hienach vor versammelter Gemeinde den Episkopat an
Klemens und wiederholt dabei die Pflichten, die dem Bischof,
den Priestern, Diakonen und Katecheten obliegen. Dann féhrt
er fort: ,Wenn ihr eines Sinnes seid, so werdet ihr in den
Hafen der (ewigen) Ruhe gelangen kénnen, wo die Friedens-
Stadt des grofien Konigs ist!. Die gesamte Einrichtung (modyua)
der Kirche gleicht nédmlich einem Schiffe, das durch starken
Sturm hindurch Ménner tréigt, die aus vielen Gegenden stammen,
aber alle die eine Stadt, die Stadt des guten Reiches, zu bewohnen
trachten. Es sei euch nun der Herr dieses (Schiffes} Gott, und ver-
glichen sei der Steuvermann mit Christus, der Proreta mit dem
Bischof, die Schiffsleute mit den Priestern, die Aufseher der
Seiten mit den Diakonen, die Naustologen mit den Katecheten,
die Fahrgiiste mit der Menge der Briider, die Tiefe (des Meeres)
mit der Welt, die widrigen Winde mit den Versuchungen“?
Dann wird die Pflicht der einzelnen entsprechend der Symbolik
zur Durchfiihrung gebracht; ,Die Fahrgiste sollen sich fest an
die Ordnung halten und an ihren Plitzen sitzen, damit sie nicht
durch die Unordnung eine Erschiitterung oder ein Neigen des
Schiffes nach der Seite hervorrufen. Die Naustologen sollen an
den Lohn erinnern. Die Diakone sollen nichts von dem verab-
séumen, was ihnen anvertraut ist. Die Priester sollen wie die
Schiffsleute sorgsam jedem bieten, was ihm frommt. Der Bischof
als wachsamer Proreta soll einzig allein die Mahnungen (rodg

»Curvorum hine chorus helciariorum
Responsantibus Alleluia ripis
Ad Christum levat amnicum celeuma.”
Vgl noch Ep. VIll, 12, 5 (MG: Auct. ant. VIIl 144 Z. 7 KRUscH): ,Hic tuas
laudes modificato celeumate simul inter transtra remiges, gubernatores inter
aplustria canent.“ Zu den Schifferiiedern vgl. noch A. NAEGELE, Uber Arbeits-
lieder bel Johanunes Chrysostomus (Berichte Uiber die Verh, der Kgl. sichs.
Ges. d. W. Phil.-hist. KL. 57 [1805] 1181.).
}) K. 13 8. 19 2. 271, DREsSEL.
) K. 14 8. 18 Z. 30—20 2. 5 DRessEL.
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Adyovg) des Steuermannes bei sich erwégen. (Unser) Christus
und Heiland werde als Steuermann geachtet und ikm allein soll
man glauben, was er sagt. Alle aber sollen Gott um eine gute
Uberfahrt bitten“!. Ein Teil dieses Vergleichs kehrt in den
Apostolischen Konstitutionen wieder?2.

Ganz in dieser Vorstellung steht die Bronzelampe in den
Uffizien zu Florenz, die am Platze des Valerierhauses in Rom
gefunden wurde. Die Lampe ist als Schilf geformt. Am Vor-
derteil des Schiffes, kenntlich durch die in einen Entenschnabel
endigende Spitze und das nach dieser Richtung geblihte Segel,
steht ein bértiger Mann im langen Gewand, die Hinde betend
erhoben und in der Fahrtrichtung blickend. Am Hinterteil des
Schiffes ein sitzender Mann am Steuerruder; es wird Christus
sein, Denn iiber dem Segelmast ist eine tabella ansata mit der
Inschrift: ,,Dominus legem dat Valerio Severo Eutropi vivas“®.
Christus gibt das Gesetz der Lebenshaltung, leitet das Schiff des
Lebens nach dem Paradiese. Der Mann am Vorderteil betet
nach Osten gekehrt. Die Sitte war ja auch noch im Abendland
um die Wende des vierten zum fiinften Jahrhundert geldufig,
wie uns die bereits angefiihrten Texte gezeigt haben.

Ein fiir die Deutung des Schiffes wertvolles Denkmal kam
Mitte November 1907 bei Grabungen in der Praetextatkatakombe
zutage. Die GrabverschluBplatte zeigt ein Schiff nach rechts
fahrend®. Die Richtung ist kenntlich durch das Doppelsteuer®
am Schiffshinterteil (links), durch das nach rechts geblihte Segel.

1) K. 15 8. 20 Z. 31—21 Z. 5 DRESSEL.

?) Apostolisehe Konstitutionen II 57, 3 (I 1681 Z. 2 FUNK): Ver-
gleich des Kirchenbaues mit dem Schitf; II 57, 4 (I 161 Z. 4. 6): Priester und
Diakone: ,éolxac: yde wvadcars xal torydoyois”; Il 57, 9 (I 1638 Z. 8):
Bischot = Steuermann, dies ist schon eine Weiterbildung gegeniiber den Kle-
mentinen; Il 57, 10 (§, 163 Z. 10): Die Diakonissen = wavoroAdyos, d. i. Schiffs-
ordner, denen die Unterwelsung der Fahrgiste obliegt. In den Klementinen
ist der Vergleich fiir die Katecheten genommen.

8) Abbildungen vgl. oben S. 213 A. 2.

4) Abbildung von R. KANZLER, Relazione ufficiale degli scavi (Nuovo
Bullettino di archeologia cristlana Anno 15 [1909] 124 Nr. 8).

5} Zum Doppelsteuer vgl. Aelian, Varia historla 1X 40: ,"Ow Kegyn-
ddviae dYo wvfegritas ofjyov dg thy wadv, dromov Afyovreg elvar ddo udv
mnddlia Eyeew, tov 62 Avaizeldorarov tois dumAdovor wal iy dexhv ¥yovie
sijs veds Eonuov elvar ual udvov diaddyov xal xowwwed.," Zum Gebrauch vgl
A. NEUBURGER a. a. O. 498,
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Auf dem Vordertieile steht eine Person nach rechts, also vor-
wiirts schauend. Vor dem Schiff, auf dieses zuschwimmend (die
Abbildung 148t eine Schnur vom Maule des Fisches an das Schiff
gehen), ein Delphin. Uber der Mastspitze ist, groBer als das
ganze Schiff, eine Tabella ansata eingeritzt mit der Worten:
delia Eusebia in pace. Daraus darf man schlieBen, daB die
Figur auf dem Vorderteile des Schiffes die verstorbene Aelia
Eusebia darstellt, die mit dem Schiff in den Hafen ,der Friedens-
stadt des hdchsten Konigs eingefahren ist.“ Besser konnte sich
die Grabschrift der , Aelia Eusebia im Frieden“ nicht erkldren
als durch das Sinnbild des Schiffes und den Text der Klemen-
tinen. Ob die Aelia Eusebia mit erhobenen Hénden, also betend
dargestellt ist, ist auf der Wiedergabe des Bildes nicht genau
erkenntlich, aber durch die Parallelbilder auf der Bronzelampe
von Florenz und in einer der sog. Sakramentskapellen von
S. Callisto (oben S. 211 A. 1) nahegelegt. Dann ist Schiff und
Betende nach Osten gerichtet. Die GrabverschluBplatte der Aelia
mit dem Schiff als Sinnbild der Fahrt nach dem Friedenslande
des Paradieses ist nun von groBer Wichtigkeit, um iihnliche
Schiftsbilder auf GrabverschluBplatten richtig zu deuten.

Ganz im Geiste der Aelia-Grabschrift ist ein rdémisches
Grabplattenfragment aus der Kallistkatakombe zu verstehen, das
von pe Ross! verdfientlicht wurde!. Vom Namen des Toten
sind nur noch die drei ersten griechischen Buchstaben KPM ...
erhalten. Links vom Namen ist ein Schiff eingeritzt, mit einem
Dreizackmast, von dem nach den beiden Schilisenden je vier
Taue gespannt sind. Das Schiff fihrt von links nach rechts,
wie die zur Linken angebrachten beiden Steuerruder bekunden.
Im Schiftsbauch stehen zwei grofe Behilter (Kriige?). Auf dem
Schiffshinterteil sitzt in der Fahrtrichtung eine Taube mit (Palm-)
Zweig im Schnabel. Das Schiff ist nach rechts hin mit einem
langen Tau an einem Pflocke befestigt. Die Symbolik zeigt das
Schiff also bereits in den Hafen eingelaufen. Bildlich ist hier
veranschaulicht, was die Inschrift des Aelia-Denkmals mit dem
Worte in pace zur Darstellung bringt. Der Friede der Seligkeit
tritt hier durch die Taube mit dem Friedenszweig nicht minder
klar in die Erscheinung wie dort durch das Wort. Doch mag

1) G. B. bt Rossi, Roma sotterranea II (Roma 1867) Tafel XLIX n. 26.
Danach auch R. GARRUCCI, Storia dell’ arte cristiana VI (Prato 1880) Tafel 486, 18,
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das verloren gegangene Bruchstiick auch dieses noch enthalten
haben, so daB wir erginzen diirfen ‘Eou<ijg é» elohvy>. DaBl wir
das Recht dazu haben, beweist ein anderer Grabstein aus den
romischen Katakomben mit einem Schiff, auf dessen einem Ende
eine Taube mit Zweig sitzt, wiihrend iiber dem Schiff die Worte
stehen: Genialis in pacel. Wenn wir die Taube als Sinnbild
der Seele nehmen diirfen, dann hétten wir hier die bildliche
Darstellung eines Gedankens, den Augustinusim AnschluB an
Matth. 8, 23—27 in die Worte faBt: , Naviganites sunt animae
in ligno saeculum lranseunles. Etiam navis illa ecclesiam
figurabat®“ Die Symbolik des Lebensschiffes ist bis in die
Gegenwart geldufig geblieben; man vergleiche nuir das Lied:

swenn mein Schifflein sich will wenden

In den Port der Ewigkeit,

Wann sich wird mein Leben enden

In dem letzten Seelenstreit . . .*

Im Coemeterium der Cyriaca wurde ein Inschrift-Fragment
gefunden mit dem unvollstindig erhaltenen Namen Dior... In
der Mitte der Plaite steht ein viergeschossiger Leuchtturm, auf
den von links her ein Schiff zufiihrt. Die Fahrtrichtung des
Schiffes nach rechts ist kenntlich durch die beiden Steuerruder?.
Die Fahrt geht auf den Leuchtturm zu. Dieser ist hier das
Sinnbild des Zieles, des himmlischen Lichtes der Glorie, der lux
perpetua. Genau so ist das allerdings viel besser gezeichnete
Sinnbild auf einem Grabstein des Coemeterium Gordiani!. Die
Inschriit sagt: Firmia Victora que vizit annis LXV. Darunter
ist ein mit geschwelltem Segel nach rechts fahrendes Schiff.
Das Ziel ist wiederum ein viergeschossiger Leuchtturm mit
flammendem Feuer. Der Gedanke ist ausgepréigt, daB die Fahrt
am gliicklichen Gestade des Jenseits angelangt ist, wir haben
die bildliche Darstellung der schénen alten Formel migravit ad
Dominum. Eigenartig genug zeigt eine andere Grabplatte mit

1) R. GARRUCCI a. a. 0. VI Tafel 486, 21,

2) Augustinus, Sermo LXIII, 1 (Migne PL 38, 424).

B) 0. Maruccel, I Monumenti del Museo cristiano Pio-Lateranense
{Milano 1910) Tav. LVIIl = Parete XV Nr. 62,

4) 0. MARuccHl a. a. O. Tav. LVIII = Parete XV Nr. 63, auch bel
0. MARUCCHI-F. SEGMULLER, Handbuch der christlichen Archiologie (Einsledeln
1912) 218 Fig. 65. — R. GARRUCCI a. a. O. VI Tafel 486, 20. — V. SCHULTZE,
Archéologle der altchristlichen Kunst (Miinchen 1885} Fig. 80.
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der Inschrift Severae virginio vizit anni... ein nach rechts
fahrendes Schiff und rechts vom Maste das aus X und P ge-
bildete Monogramm (>r<) 1. also bildlich die Fahrt zu Christus. Die
Gleichung: ,Rechts = ewiges Leben* war dem christlichen Alter-
tum geldufig?. Die Fahrt geht also nach Osten zum Paradies.
Nicht nur die Begriindung der Gebets-Ostung macht dies klar;
wir konnen es auch entnehmen aus der Fahrtrichtung nach
rechts, denn Osten und rechts waren damals einander gleich-
gesetzte Begriffe .

§ 17.
Praefatio und Actio.

Die Gebetsrichtung bei der Liturgiefeier in der Kirche und
bei der privaten Hausandacht der Gléubigen ist heute eine ver-
schiedene. Bei der offentlichen Liturgiefeier in der Kirche gibt
es nur eine Gebetsrichtung, die zum Altare; da der Altar im
allgemeinen bei der Osti-Westrichtung der Kirchen im Osten
steht, so ist die liturgische Gebetsrichtung zugleich eine Richtung
nach Osten. Zu Hause kann sich die private Andacht nach
einem Kreuz richten (Herrgottswinkel) oder nach der Kirche zu
(beim Wandlungslduten) oder sie kann von jeglicher bestimmter
Richtung absehen. Im christlichen Altertum fielen wenigstens
fir die ersten Jahrhunderte liturgische und private Gebetsrich-
tung zusammen. Die von uns aulgefiihrien Zeugnisse haben fiir
beide Fiille die gleiche Richtung ergeben.

Fir dle Liturgie hat sich dabei ein klares Zeugnis heraus-
gehoben, das uns die Ostrichtung im Gottesdienst bekundet, die

1) O. MARUCCHI-F. SEGMULLER a. a. O. 218 Fig. 64, — R. GARRUCCI a. a. O.
V1 488, 19 == Lateranmuseum. Parete XIV 49.

%) [Augustin], Sermo B84, 1 (Migne PL 39, 1867): ,. .. vitae aelernae,
quae per dexteram significatur .. .* — Gre gor d. Gr.,, Homillarum in evan-
gelia lib. II, homilia 21,2 (Migne PL 76, 1170): ,Quid namque per sinistram,
nisi vila praesens, quid vero per deztram, nist perpetua vita designatur ¢

5) DOLGER, Die Sonne der Gerechtigkeit: LF 2 (Miinster 1918) 371 Die
Symbolik des Schiffes in der Antike und im Christentum wire noch zu schrei-
ben. Anfénge dazu siehe bei C. M. KAUFMANN, Die sepulcralen Jenseitsdenk-
miler der Antlke und des Urchristentums (Mainz 1900) 178—186. Vgl. dazu
das #gyptische Totenschiff in der Hgyptischen Abteilung des Berliner Museums,
abgebildet bei A. NEUBURGER, Die Technlk des Altertums (Leipzig 1919) 487
Abb. 648.
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syrische Didaskalie. Sie spricht von der Plitzeverteilung
iin Versammlungsraum und fihrt dann fort: ,,So ndémlich ziemt
es sich, daB in dem nach Osten gerichteten Teile (zuerst) die
Priester sitzen mit dem Bischof und nach diesen die Laien, dann
die Frauen, sodaB, wenn ihr aufsteht zum Gebete, zuerst die
Vorgesetzten aufstehen, dann die Ménner aus dem Laienstande
und dann die Frauen. Denn nach Osten miit ihr beten wie
geschrieben steht: Lobet Gott, der aufstieg in den Himmel des
Himmels nach Osten zu“!. Die Anweisung ist allgemein ge-
geben fiir das gesamte liturgische Gebet im Versammlungsraum.
Im besonderen aber blieb die Vorschrift haften an der soge-
nannten Prifation. Dies hat seinen besonderen Grund, der aber nur
aufgezeigt werden kann durch Aufrollung einer Reihe von Fragen,
die sich um die Préfation gruppieren.

Was wir heute Prdfation nemnen, war ehedem schon ein
Teil des eucharistischen Lobpreis-Gebetes oder der Eucharistia.
Eingeleitet wurde sie mit dem sdyagiorduer tH xvolp oder dem
Gratias agamus Domino Deo nostro. Die alte Prifation im
eigentlichen Sinne ging diesem Lobpreis voraus?. Das Sursum
corda war der Ubergang. Der Mahnruf gehdrte aber noch zur
alten Priifation, wie dies bei Cyprian von Karthago noch klar
erkenntlich ist. In seiner Abhandlung iiber das Gebet des Herrn
macht Cyprian die Bemerkung: ,Wenn wir aber stehen zum
Gebet, geliebteste Briider, so miissen wir wach sein und mit
ganzem Herzen unsere Aufmerksamkeit auf unser Gebet hin-
lenken. Jeder fleischliche und weltliche Gedanke trete zurlick
und der Geist denke an nichts anderes als an den Inhalt des
Gebetes. Deshalb schickt auch der Priester vor dem (euchari-
stischen) Gebet eine Prafation voraus und bereitet die Herzeh
der Briider vor mit den Worten: »Empor die Herzen.« Das Volk
antwortet: »Wir haben sie zum Herrn (erhoben).« Damit soll
es gemahnt werden, daf es an nichts anderes als an den Herrn
denken diirfe“2. Das Sursum corda gehort zur Prafation, daB
es aber der einzige Ruf der Préfation sei, sagt Cyprian nicht,
Preefatio ist als lateinisches Wort anscheinend auch aus der

1) Didascalia II 57, 5 (I 160 Z. 31, FUNK). Vgl. noch oben S. 1271,

2) Cyprian, De dominica oratione 31 (CSEL III 1, 289 Z. 14 ff. HARTEL) :
»ldeo et sacerdos ante orationem praefatione praemissa parat fratrum mentes
dicendo.: Susum corda, ut dum respondet plebs: habemus ad Dominum, ad-
moneatur nihil aliud se quam Dominum cogitare debere.”
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lateinischen profanen oder religiosen Kultur zu erkldren. Bei
Apuleius von Madaura, einem heidnischen Schriftsteller des
gweiten christlichen Jahrhunderts steht praefatio im Sinne eines
eindringlichen Befehls!. Man wird sich dabei unwillkiirlich er-
innern, dafl in gallikanischer Biichern die Préifation contestatio
heit, also feierliche Anrufung, Forderung usw.

Deutlicher ersehen wir die Herkunft und den Sinn von
praefatio aus den griechischen Worten mgoaydeevorg und medo-
gnowg, die ja dem lateinischen praefatio vollig entsprechen.
Unter Kaiser Kommodus (180—192) sagt Pollux: ,Denen, die
wegen Mord angeklagt waren, wurde der Zutritt zu den Heilig-
timern und zum Markte verwehrt bis zum Gerichtsurteil und
dies nannte man ngoaydoevars (praefatio)“?. Der Text ist aus
éilteren Schriftstellern entnommen, gibt aber den wirklichen Sach-
verhalt nicht in seiner Farbenfrische wieder. Das Beste liest
man bei dem griechischen Redner Antiphon, um 412 v, Chr.
Danach schloB das Gesetz einen des Mordes Angeklagten von
den gesetzlichen Biirgerrechten aus®. Vor allem durfte der An-
geklagte kein Heiligtum betreten, durite dort nicht beten und
opfern*. Dies wurde nun alsbald nach der Anklage durch offent-
lichen Heroldruf bekannt gegeben, damit die Bilrger sich von
ihm ferne hielten. Der Ausdruck dafiir war mgoayvgeder®, das
entsprechende Hauptwort hieB modoonag® (praefatio).

1) Apuleius, Metamorphoseon VII 15 S. 165 Z. 8 HELM: ,Ergo igitur
evocalo stalim armentario equisone magna cum praefatione deducendus
adsignor.”

%) Pollux 8, 66 S. 337 BEKKER: ,elpyovto 0} lepidy ual dyopds ol év
xarqyoply pdvov dyer wploews wal zodro mpoaydpevass exadeito,”

%) Antiphon, Oratio VI 36 S. 88 Z. 6—8 JERNSTEDT: ,0 y&e »dmos
oftwg ¥yei, éneibdy tig dmoypagy pivov dlxny, slpysodar tdv voulpwy.®

) Antiphon, Oratio VI 45 8. 85 Z, 18 — 86 Z. 3 JERNSTEDT.

8) Antiphon, Oratio VI 34 S, 82 Z, 18—24 JERNSTEDT: ,0dr0t p&o zf
uev mpdy hudeg fi drédavev & mals, xal tfj botegulg §i mgodusivo, 068’ adrol
hlovy alvidodar ud 008° ddinsiv év 1 mpdyuare rovry 09ddy, A& guvieav
éuol nal bieléyovro’ 1} 8% toley hufop § fepépero 6 mais, ravty 6} memeio-
uévos fodv [tiveg]) dnd rdv dydedv tdv 2udv, xal mapeonsvdlovio alridodas
nal mgoayogedery elpyeadar tdv vouluws." Vgl V1356 8. 83 Z. 41. JERNSTEDT:
e - - weloavzeg 82 tobrovs dnoygdpeadar xal nmgoayogedewv duol elpyeadar i
vouluwy. . .* — VI 48 8, 86 Z, 191, JERNSTEDT. ,,. .. alriwuévovs nal mpoayo-
eedovrag. . .“ — VI 40 8, 84 Z. 10: ... . éaddero mgocrgnuévor poi elpyeadac
tdv voulpaw . . "

8) Antiphon, Oratio VI 6 S. 74 Z. 13—15 JERNSTEDT: ,adzdv 6 vod-
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In besonderer Weise war aber modgonoig ein liturgischer
Ausdruck geworden, der inr der Antike den warnenden Zuruf
an die Menge bedeutete. Er ging der Mysterienfeier oder dem
Opfer voraus und sollte jeden Frevler und liturgisch Unreinen
von der heiligen Handlung fernhalten. Zur vollen Sicherheit
wurde dieser Mahnruf zuweilen auch auf Tafeln vor der Kult-
stiitte auigestelit. Im zweiten christlichen Jahrhundert gibt uns
Lukian von Samosata einen Beleg fiir diesen Vorgang!, der
natiirlich betréchtlich iiber diese Zeit zuriickreicht?. Diese
modbpenats, nannten die heidnischen Romer mit wortlicher Uber-
setzung die praefatio der Mysterien- oder Opferfeier. Der Kron-
zeuge ist Livius. Beim Berichte iliber die Gefangennahme des
Konigs Perseus 1d8t der Schriftsteller einen Lucius Atilius zu
einer Volksversammlung auf Samothrake also sprechen: ,Sind
wir richtig oder falsch berichtet, ihr lieben Samothraker, daB
diese Insel heilig und ihr gesamter Boden ehrwlirdig und unver-
letzlich ist?“ Da alle die angenommene Heiligkeit bestitigten,
fuhr er fort: ,Warum also durfte sie ein Mdrder mit dem Blute
des Kionigs Eumenes besudeln und beflecken? Da jede Pri-
fation der heiligen (Mysterien oder Opfer) diejenigen, die keine
reinen Hiénde haben, von den heiligen (Zeremonien) fernehélt,
konnt ihr da zulassen, daB euer Heiligtum durch den blutbe-
fleckten Korper eines Réubers entweiht wird?“?® Livius bietet,

twv Evexa of te véuor nal al Siwpoolar xal & rduca nal al mpopeijoes, xal
tdAAa 8oa ylyveras tév Swdv 1od @dvov Fvexk...“ Ebenso Oratio V 88 S, 69
Z, 2011. JERNSTEDT.

1) Lukian, Iepl dvoedr 12: ,Féuevor 62 fwpods xal mpoppiosis xal
meQuopaveripie moogdyovas tdg duolag . . M 18, xal 10 udrv medyeauud @noi
Ui mapiévar 8 10 elow tav megippavinelov, Borig uh xedagds fdove tég
xeloas . . .

2) Hierher gehtirt auch die besonders fitr die Geschichte der Ethik be-
deutsame Stiftungsurkunde eines an die Mysterien erinnernden Kultvereins aus
Alaschehir, dem alten Philadelphia an der lydisch-phrygischen Grenze, der Zeit
um 100 v. Cbr. zugehirlg. Eingehend handelte dariiber O. WEINREICH, Stiftung
und Kultratzungen eines Privatheiligtums in Philadelphia in Lydien [Sitzungs-
berichte der Heidelberger Akademie der Wissenschaften, Phil.-hist. Ki. Jahrgg.
1919. 16. Abhandlung (Heidelberg 1919)]. Die Inschrilt nennt die Stinden, dle
den Eintritt in das ,Haus“ des Kultvereins verwehren. Vgl. S. 5 Zelle 1411,

8) Livius 45, 5: ,. .. cum omnis praefatio sacrorum eos, quibus non
sint purae manus, sacris arceal, v0s penelralia vestra contaminari cruento
latronis corpore sinetisf*
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gsoweit ich sehe, die einzige antike Erkldrung von praefatio im
Gebiete der lateinischen Literatur — und gerade diese einzige
Stelle spricht von dem Kultausdruck im Zusammenhang mit
einem griechischen Mpysterienkult. Dies weist doch deutlich
darauf hin, daB hier wie auch sonst oft ¢stliches Mysterien-
wesen mit seiner Liturgiesprache die rémische antike und damit
die christliche Kultsprache beeinfluBt hat!. Zur Uberraschung
kann ich den EinfluB der Antike auf christlichen Brauch auch
hinsichtlich der auf einer Tafel aufgeschriebenen praefatio nach-
weisen. In den ersten Tagen des Dezember 1910 erwarb ich
bei einem romischen Antiquar fiir das Museum des deutschen
Campo santo in Rom zwei Bruchstiicke, die aus der Gegend von
S. Sebastiano stammen sollten. Darauf stand der Text:

YPOCRITZE . TRISTES Traurige Heuchler
ABITE Gehet von dannen!
VERITATIS - FILII Sohne der Wahrheit
ADSVNT sind hier.
IVDICIVM Ein furchtbar Gericht
DVRISSIMVM komm’ {iber die,
<ii>S - QVI - PRAESTANT die trotzdem bleiben!

Im engsten Zusammenhang mit dem Worte praefatio steht
das Wort actio, das hier ebenfalls zum Verstindnis der Préfation
und der in ihr stehenden Aufforderung zur Gebetsrichtung nach
Osten erortert werden muB. Nach dem Te igitur und der Com-
memoratio pro vivis bringt das Missale Romanum das Gebet
Communicantes. Diesem Gebet ist die Rubrik Infra actionem
iibergeschrieben. Die Uberschrift ist durchaus miBverstédndlich,
weil sie den Gedanken aufkommen liBt, als ob jetzt eine Hand-
lung beginne, die in besonderem Sinne die Benennung Actio
trage. Der Sprachgebrauch entstammt dem Umstand, daB dieses

1) Durch TH. SCHERMANN, Die allgemeine Kirchenordnung, frithchristliche
Liturgien, II. Teil (Paderborn 1915) 420 werde ich nachtréglich aufmerksam,
daB schon P. DREWS (Géttinglsche gelehrte Anzelgen 168 [1906] 775) die Thease
aufgestellt hat, der Ausdruck praefatio sei der altrémisch-heidnischen Kult-
sprache entlehnt. Wenn jedoch Drews mit Hinwels auf Wissowa, Religion
und Kultus der Romer (1902) 147 meint: ,Praefatio sacrorum bedeutet hier
die Einleitung des eigentlichen Opfers durch ein Voropfer, bzw. die solenne Ein-
leitungsformel der Opferhandlung (Liv. 45, 5)“, so muB ich die erste Hilfte des
Satzes als einen Irrtum bezeichnen. Die fnnere Verwandtschaft der antiken
und der christlichen Préfation sowie die =edgonoig der griechischen Mysterien
als Grundlage hat DREWS nicht erkannt.
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Gebet ehedem noch mehr als heute der kirchblichen Zeit ent-
sprechend seinen Wortlaut dnderte und auBerhalb des Kanon-
tormulars unter den Gebeten der Tagesmessen auigezeichnet war.
Dort waren die Gebete Secreta und Postcommunio verzeichnet,
darunter auch, wenn es dem betreifenden Tage entsprach, das
Gebet Communicantes, welches innerhalb’des Kanons gesprochen
und daher als infra actionem bezeichnet wurde!. Aectio be-
zeichnete urspriinglich den ganzen Kanon der Messe von dem
Sursum corda der heutigen Préfation bis nach der Posicom-
munio. Das im Cod. Reg. 316 iiberlieferte Gelasianische Sa-
kramentar hat ndmlich vor dem Sursum corda die Rubrik In-
cipit Canon Actionis®. Der Versuch, Actio als eine Kiirzung
von gratiarum actio (= cdyagioria)® zu erkliiren, befriedigt eben-
sowenig wie die Gleichsetzung von actio und agenda*.

Uber die Bedeutung des Wortes haben sich schon die Li-
turgiker des Mittelalters ihre Gedanken gemacht. Honorius
Augustodunensis glaubte die Erklérung darin zu finden, daB
die MeBliturgie gewissermaBen eine Gerichishandlung darstelle.
Dies pridge sich in dem Worte actio aus®. Allein solch eine
Erkldirung ist nur in kanonistischen Kreisen moglich, die alles
juristisch formulieren. Viel besser und dem antiken Sprach-
gebrauch ndherkommend urteilte Walafrid Strabo: ,Actio
dicitur ipse canon quia in eo sacramenlia conficiuntur domi-
nica”®. Wir werden ohne den antiken Sprachgebrauch kaum
eine ansprechende Erklérung finden. Nun wissen wir, daB bei
den Romern vor der eigentlichen Opferhandlung ein Aufmerk-

1) Gelasianisches Sakramentar I, 24; 26; 89; 45 bei H. A. WiLsoON, The
Gelasian Sacramentary. Liber sacramentorum Romanae ecclesiae (Oxford
1894) 29; 34; 67; 89.

2) WiLsSON a. a. 0. 234.

8) Hiefiir bietet der Thesaurus linguae latinae kein Beispiel.

4) Vgl etwa F. CABROL, Actio in DALC 11, 4461t

5) Honorius von Autun, Gemma animae I 103 (Migne PL 172, 577):
SCanon dicitur regule, quia per eum regulariler fit sacrameniorum confectio.
Hic etiam actio dicitur, quia causa populi in eo cum Deo agitur.” — Ib. 180
{Migne PL 172, 568): , Missa enim quoddam tudicium imitatur, unde et Canon
actio vocatur.”

8) Walafrid Strabo, Liber de exordiis et incrementis quarundam in
observationibus ecclesiasticis rerum 28 S. 67 KNOPFLER®. Vgl. noch c. 23 S. 64
KNOPFLER2: ,Praefationem actionis, qua populi affectus ad gratiarum actio-
nes incilatur . .. vel ipsam aclionem, qua conficitur sacrosanctum corporis
el sanguinis dominici mysterium .. .“
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samkeitsruf erscholl, der sowohl dem opfernden Priester galt als
auch die dem Opfer beiwohnende Menge zur Ruhe und zur
frommen Beobachtung des Vorganges mahnte. Der Rui lautete:
»Hoe age“!. Es war gewissermaBen die Erweckung der Intention.
Dazu kommt eine nicht weniger wichtige Zeremonie, die un-
mittelbar der Schlachtung des Opfertieres vorausging. Um die
Einheit der Opferhandlung zu kennzeichnen und das Opfer als
Titigkeit des Priesters hervorzuheben, muBite der Opferdiener
erst den ausdriicklichen Befehl des Vorstehers der Opferhandlung
zur Totung des Tieres einholen. Der Opferschlidchter schaute
vor der Fiihrung des todlichen Streiches den Priester an und
fragte ,agonfe) ?“2 ,Soll ich handeln?“, worauf der Priester den

1) Plutarch, Numa 14 (I2 1368 Z. 24—27 SINTENIS): ,...8ray doywv
neds Sgriaw | Svalasg dwazplfp, fodow’ 0% dye' onualves 8¢ § povy, todro
nodace, ovveniotpépovon xal xataxocuodoe tobg mgogrvyydvovias — Plu-
tareh, Iafog Mdgxiog 256 (1% 442 Z. 13- 19 SINTENIS): ,8rav yap dpyovies
legels mederwol 1o tdv Selwy, 8 ufjovE noderar peydip guvii fodv’ "Ox &ye
Snualver 6 4 puvi’ tobro medere, mpoodyewv xcledovon voig legols nal pyddv
Eoyov éufaletv pevald undd yoslav dayollas, dg ve nleiora 16y érdgurnivav
dvayxalp twl 1pdémy xnal did flag negawdueva,” — Plutarch, Aetla romana 25
(11, 266 Z. 2411. BERNARDAKIS): ,Poualoc 8¢ 20 maladv év tais foprals odddy
gnovduovy obd’ 2ppdveifov GAA ) mepl vods Seods foyodedveo nal rodr’
Engarrov, Gonep ¥oi vdv mpoxnevrrovaw ol legeis énl vas dvalag fadifovies. .
— Es ist deutlich, da8 Horaz au! diesen Opferbrauch Bezug nimmti, wenn er
Sat, 1ib. 11 sat. III, 1562 sagt: )

» » » Ut vivas igitur, vigila: hoc age.”

Vgl. noch Tertullian, Adversus Marcionem IV 7 (CSEL 47, 434 Z. 26 Kroy-
MANN): ,ut dici solet. »ad quod venimus, hoe age<”. Noch kennzeichnender
kommt der Aufmerksamkeitsruf als Oplerbrauch zum Ausdruck bel Sueton,
C. Caligula 58,2 S.197 Z.11—13 IsM, wo die Ermordung des Kalsers berichtet
wird mit den Worten: ,alii tradunt adloguenit pueros a tergo Chaeream
cervicem gladio caesim graviler percussisse praemissa woce: hoc age. Man
beachte hier das praemissa voce, das unmittelbar an praefatio gemahnt.

%) Die wichtigen Zeugen selen hier zusammengestelll. Seneca, Contro-
versiarum Iib. 113 § 19 S. 191 KiEssLING: ,, Filtus, inquit, cervicem porrigal:

carnifes manum tollat, deinde respioiat ad patrem, et dical agon ? quod fieri
solet victumis.“ — Ovid, Fastorum 1 317—322:

»Quattuor adde dies ductls ez ordine Nonis,
Janus Agonali luce piandus erit.
Nominis esse potest succinctus causa minister,
Hostia caelitibus gquo feriente cadit,
Qui calido strictos tinclurus sanguine cultros,
Semper agatne, rogat, nec nisi tussus agtt.”
Die verschiedenen Erklérungen, die Ovid in diesen und den folgenden Versen

lir die dies agonales antithrt, sind hier nicht auf ijhre Richtigkeit zu pritfen.
Liturgiegeschichtl. Forsch. 4: Dé1ger, Sol Salutls, 15
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Befehl zur Opferhandlung jedenfalls mit dem gleichen Worte
Lhoc age* erteilte,

Agere (modrieiv) war das Toten des Opfertieres, das Dar-
bringen des Oplers. Dem Zeitwort agere entsprach in alter Zeit
ein Haupiwort agonium, das den Feiertag der Opferhandlung
bezeichnete!. Nach Wissowa? ist das Wort iiber ago gebildet
wie praeconium von praeco. Wenn ago so stark in der antiken
Liturgiesprache ,opfern” bedeutete, so war actio = Opferakt eine
ganz naturgemifie Weiterbildung. Da nun die eucharistische
Feier als Opfer galt — die griechische Liturgie spricht sogar
von einer Schlachtung des Opferlammes —, so nannte man den
Hohepunkt der MeBliturgie von der Préfation an ebenfalls actio.
Die Ubernahme des Wortes ist nicht mehr befremdlich als die
Einbiirgerung des gleichfalls antik-romischen sacerdos.

Wie das Hoc age vor dem Opferakt ‘der antiken Liturgie
die Aufmerksamkeit der Teilnehmer erregen und zu heiliger
Stille mahnen sollte, so hatte in der christlichen Liturgie vor
dem Lobpreis die Priifation den gleichen Zweck. Fiir die Formel
Sursum corda kénnen wir dies in der besten Weise belegen aus
Kommodian. Der Dichter wendet sich gegen die Schwiitzer
beim Gottesdienst, wobei er unter anderem auch diese Anklage
erhebt: ,Wenn der Priester des Herrn das »Susum corda« be-
fohlen hat, damit bet dem folgenden Gebet euer Stillschweigen

Die erste Erklirung wird nur verstéindlich, wenn der Opferdiener die Frage
stellte agone? oder gekiirzt agon? um erst aut den Befehl hin zu handeln
(agere). Die liturgische Frage wird schon bei Varro vorausgesetzt, wenn er
De lingua latina VI § 12 8. 77 Z. 2—4 SPENGEI, Bagt: ,Illies Agonales per
quos rez in regia arielem immolat, dicli ab Agon, eo quod interrogatur a
principe civitatis et princeps gregis immolatur.” Es sind hier drei liturgische
Erkldrungen zusammengefaBt: die eine bezieht sich auf das Opfertier, wobei
aries als Fiihrer der Herde — dywr die Namenshenennung gebracht haben
soll, die zweite nimmt als Unterlage princeps civitatis = dywv, die dritte aber
die auch von Ovid wie hier bei Varro an erster Stelle genannte interrogatio
des Opferschlichters ,agon?“ Statt dgon, eo liest HEY im Thesaurus I (1900)
1413 Z. 20 richtiger ,»agonec«, quod interrogatur . . .“

1) Festus (Paull exe.), De significatione verborum S.8 Z. 15—20 LIND-
SAY: ,Agontum dies appellabatur, quo rex hostiam immolabat, hostiom enim
antiqui agoniam wvocabant . ..“ Uber die Parallelbildungen von Mons
agon(ijus = Oplerberg, porta agonensis = Opfertor und Agonenses (Salier)
= Die Priester vom Opferberge, vgl. G. Wissowa bei PauLy-Wissowa RE [
836 (Agonenses) und B. MAURENBRECHER, Carmipum Saliarium reliquiae {Jaher-
bitcher ftr klassische Philologie 21. Supplementband {1594) 317).

2) G. WissOowA, Agonium bei PAULY-Wissowa RE I 869.
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herrsche, da antwortest du klar (sc. kabemus ad Dominum),
aber tust nicht, was du versprochen”’.

Wenn die antike praefatio (medoenois) ferner die Nicht-
Reinen abwies und die Heiligkeit der Teilnehmer verlangte, so
war dies auch bei der christlichen Prifation der Fall. Fiir die
enge Berithrung von antiker und christlicher Liturgieform ge-
niige als Beispiel das sog. Testament unseres Herrn:

Proclamatio diaconi.

Surgamus:

Quilibet locum suum noscal;
Catechumenti abeant;

Videte, ne quis immundus, ne quis socors;
Sursum oculos cordium vestrorum;
Angeli tnspiciunt;

Videte: qui non confidit, abeat,

Concordi mente supplicemus,

Ne quis adulter, ne quis iralus;

St quis peccali servus existit, abeat;
Videte: tamquam filii lucis rogemus?®.

In dieser Art werden wir uns den dem eucharistischen Opfer
vorausgehenden Aufmerksamkeitsruf und Warnungsruf, die élteste
Prifation, vorzustellen haben. Bei der einfacheren friiheren
Gottesdienstordnung kann der Ruf zwischen Katechumenen-Gottes-
dienst und Eucharistiefeier mit geringer Unterbrechung erfolgt
sein. Nehmen wir z. B. die Jakobusliturgie, so ist der SchluB-
ruf des Diakons bei Entlassung der Katechumenen schon eine
Prifation. Dieser lautet: ,Keiner der Katechumenen, keiner der
Nichtgeweihten, keiner derjenigen, die nicht mit uns beten

1) Kommodian, Instructionum Iib. II 35 Vers 13—168 (CSEL 15, 107
DOMBART):
»Sacerdos Domini cum ,Susum corda” praecepil,
In prece fienda ut Aant silentia vestra,
Limpide respondis nec tempora quoque promittis.”
DOMBART setzt also tempora = caput. An und fur sich gibt das einen Sinn,
da das Sursum corda tatsichlich von einer Erhebung des Hauptes, dem antiken
vullum erigere, begleitet war. In der Ubcersetzung habe ich aber der Lesart
voln 3IGALT1US und OEHLER den Vorzug gegeben = nec temperas quogque pro-
missis, da dies dem limpide respondis und dem natiirlich mitgedachten habe-
mus ad dominum als Gegensatz viel natiirlicher entspricht und zudem der
Uberlieferung des #ltesten Codex Cheltenhamensis (saec. XI) noch néher kommt
Hier liest man: nec temperas quoque promitlit.
?) Testamenturp Domini nostri Jesu Christi I 35 S. 83 RAHMANI,
15*
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konnen (sei da)! Erkennet einander! (Achtet auf) die Tiiren!

Stehet alle!“!. Dieser Ruf kann in irgend einer Form noch ein-

mal unmittelbar vor dem eucharistischen Lobpreis wiederholt

worden sein. Man kann sich ein Bild davon machen aus der
armenischen Rezension der Jakobusliturgie, wo die Préfation als

Aufmerksamkeitsformel in voller dramatischer Lebendigkeit zu-

tage tritt. Die Einleitung sei hier nach BaumsTaRks lateinischer

Ubersetzung deutsch wiedergegeben?:

Der Diakon: Mit Zittern laBt uns stehen, mit Furcht la8t uns stehen,
in Ordnung laft uns stehen und seid aufmerksam mit Vorsicht.

Der Lektor: Zu dir, o Herr.

Der Diakon: Als Opfer wird Christus dargebracht, das Lamm Gottes.

Der Lektor: Barmherzigkeit und Friede und Lobopfer.

Der Priester wendet sich zum Volke und segnet: Die Liebe Gottes des
Vaters und seines eingeborenen Sohnes und des Heliligen Gelstes
sel mit euch allen.

Der Diakon: (Auf die) Tiliren, die Tiiren (achtet) alle mit Vorsicht. In
die Héhe erhebet, erhebet eueren Gelst mit gottlicher
Furcht.

Der Lektor: Wir haben (ihn erhoben) zu dir, o allméchtiger Herr.

Der Diakon: Und saget Dank dem Herrn von ganzem Herzen.

Der Lektor . Wiirdig und recht (ist es).

Der Iriester: Wahrhaft wiirdig und recht . ..

§ 18.
Sursum corda und der Autblick zum Himmel.

Zu der alten Prifation, wie sie bereits am Anfang des
dritten Jahrhunderts ausgebildet war, gehort das Sursum corda.
Es findet sich schon in der Kirchenordnung des Veroneser Pa-
limpsestes %, die wir als die lateinische Ubersetzung der ‘Azogro-
Ay magddoots Hippolyts von Rom ansehen diirfen*, ferner

1) Bei C. E. HAMMOND, Liturgies Eastern and Western (Oxford 1878) 32.

2) A. BAUMSTARK, Denkmiler altarmenischer MeBliturgie. 3. Die armeni-
sche Rezension der Jakobusliturgie. [Orlens christianus. Neue Serie. VII;VIIIL
Doppelband (Lelpzig 1918) 13].

9) Lat. LXIX 811. 8. 106 HAULER: ,Susum cordal ,Habemus ad domi-
num.“ Die Form susum bletet Kommodian auBSer der oben S. 227 A. 1 an-
getiihrten Stelle noch Instructionum 1. II 27, 51. (CSEL 15, 97 DOMBART):

¢ Susum intendentes, semper Deo summo devoli
Tota Deo reddite inlaesa ministeria sacra.”

1) Die von E. SCHWARTZ ausgesprochene These (vgl. dazu DOLGER, Die

Sonne der Gerechtigkeit: LF 2 [Miinster 1918] 24 A. 3) wurde unabhiingig da-
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bei Cyprian' und in den sog. Canones des Hippolyt® Vor
dem eucharistischen Lobpreis stehend soll das Wort die Gléu-
bigen mahnen, Herz und Sinn zu Gott zu erheben. Diese mit
dem Sursum corda erfolgende Hinwendung des Geistes zum
Herrn wird aber zugleich nach auBen sinnentéllig zur Darstellung
gebracht durch die Gebetszeremonie des Stehens sowie der Er-
hebung der Augen und Hinde zum Himmel. Man ersieht dies
sehr klar aus einer Bemerkung Cyprians, mit der er die heid-
nische Verdemiitigung, Verneigung und Verbeugung, sowie das
Niederwerfen vor den Gotterbildern brandmarkt. Dabei sagt er
das schine Wort: ,Aufrecht hat dich Gott geschalffen. Die
{ibrigen Lebewesen sind nach vorne geneigt und infolge der
erdwiirts gerichteten Haltung niedergebeugt. Du aber hast eine
aufwiirts gerichtete Gestalt und dein Gesicht ist aufwiérts zum
Himmel und zum Herrn gerichtet. Dorthin schaue, dorthin wende
deine Augen, in der Hohe suche Gott... Bewahre deine auf-
wiirts gerichtete Haltung, in der du geboren bist, bleibe wie du
von Gott geschaffen bist. Mit der Richtung deines Antlitzes und
der Haltung deines Korpers richte auch (himmelwérts) deinen
Geist!“® Ganz in diesem Sinne hat das sogenannte Testament
unseres Herrn vor dem groBSen Gebet fiir die Gemeinde unter
anderem auch den Ruf: ,Empor die Augen euerer Herzen“ .
Hier wird also ausdriicklich auf den Gebetsgestus der Augen-
erhebung Bezug genommen, aber die Erhebung der Seele als
das Wesentliche verlangt. Noch heute erhebt in der rémischen
Liturgie der Priester beim Sursum corda die beiden Arme und
die Augen in die Hohe.

Auch wenn der Priester beim Kanon der Messe den euchari-

von bestétigt durch R. H. CoNNoLLY, The so-called Egyptian Church Order and
derived documents [Texts and Studies VIII 4 {Cambridge 1916)]. Vgl. dazu
cil::t Belsé);echung von C. MOHLBERG O.S. B. in: Theologische Revue 18 (1920)

1) Sfehe oben 8. 220 A. 2.

%) Caunon 3 bel W. RIEDEL, Die Kirchenrechtsquellen des Patriarchats
Alexandrien (Lelpzig 1900) 202: ,(Der Bischof) spreche: »dvw budv tdg xap-
élag«. Die Gemeinde spreche: »&youey mpds tdv wdpiovs, Er spreche: »ed-
xoeeotdpey tg wuglpe. Man spreche: »d&iov xal dinaiove, das heiBt »witrdige,
Darnach spreche er das Gebet und vollende das Sakrament.“

%) Cyprlan, Ad Demetrianum 16 (CSEL Iil 1, 862 Z. 15—24 HARTEL).

9) Testamentum D. N. J. Chr. I 85 S. 83 RAHMANL Vgl. oben S. 227,
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stischen Einsetzungsbericht liest, geben die Rubriken bei den
Worten el elevalis oculis in coelum die Anweisung, die Augen
zum Himmel zu erheben®. Es ist die dramatische Vorfilhrung
der ersten eucharistischen Feier, der Priester ahmt dabei die
Handlung Jesu bis ins kleinste nach. Weder bei den Synoptikern
noch bei Paulus ist jedoch fiir die Einsetzungshandlung eigens
hervorgehoben, da Jesus die Augen zum Himmel erhoben habe,
Wenn im Einsetzungsbericht des Kanons solches steht, so ist
dies ein Zeichen datiir, daB man aus der Gebetsweise der Zeit
heraus sich Jesus beim Gebet gar nicht anders vorstellen konnte.
Die Kirche kannte nidmlich bei der Anrede Gottes die Erhebung
der Augen. Einen klaren Beleg dafiir bietet der Eingang des
Kanons: Sacerdos exlendens, elevans el iungens manus, elevans
ad coelum oculos, et statim demitiens, profunde inclinatus ante
altare, manibus super eo positis, dicit: Te igitur, clementis-
sime Pater, per J. Chr.... Das elevans ad coelum oculos be-
gleitet natiirlich nur die Anrede an Gott Vater. Dieser Gebets-
gestus des Blickes zum Himmel war in der Christenheit des
beginnenden vierten Jahrhunderts als eingelebter Brauch vor-
handen. Eusebius berichtet von Konstantin d. Gr.: ,Wie grof3
aber die Macht des gottlichen Glaubens war, der in seiner Seele
feste Wurzeln gefaBt hatte, kann man auch daraus erschliefen,
daB er auf den Goldmiinzen sein eigenes Bild so darstellen lie8,
daB es schien, er blicke nach oben wie einer, der innig zu Gott
betet. Miinzen mit dieser Prédgung nahmen jhren Weg {iber den
ganzen romischen Erdkreis. In einigen Stiédtien lieB er sich aber
auch im kaiserlichen Palaste unter den Bildern oben an den
Torbauten aufrechtstehend abbilden, nach Art eines Betenden
die Augen gen Himmel gerichtet und die Hiénde ausgebreitet”?
Diese Miinzen miissen nicht erst gefunden werden, wie J. Burck-
HarpT meinte®, sie sind tatséchlich vorhanden. Konstantin selbst
lie§ sich auf goldenen Geddchtnismiinzen von Tarragona (vor

1) Vgl zu den Gebetszermonien auch V. THALHOFER-L. EISENHOFER, Hand-
buch der katholischen Liturgik 12 (Freiburg i. B. 1912) 3361t ,Verschiedene
Kirperhaltungen in der Liturgie.*

2) Eig tov 3lov K. 1V 15 (GCS: Eus. I 123 HEIKEL): . .. éotdg Spdeog
dypdpezo, dvw ulv el odpavdv éuflénwy ta yeige 8 éxzerauévaos edyoutvov
oxtuars,”

8) J. BURCKHARDT, Die Zeit Constantins des GroBen? (Leipzig 1898)
871 A 1.
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August 326)! und Siscia® mit dem himmelwérts gerichteten Blick
darstellen. Seine Nachfolger behielten teilweise den merkwiir-
digen Typus bei®. Eusebius hielt den Gestus bei Konstantin fiir
die Auflerung christlicher Frommigkeit, die Christen haben also
damals so gebetet. Eine Unterscheidung von heidnischen Ge-
betsbrduchen war damit aber nicht gegeben. Denn ausdriicklich
berichtet Eusebius bei der kaiserlichen Verordnung iiber die
Sonntagsfeier, Konstantin habe die Soldaten, die der gott-
lichen Lehre noch ferne standen, d. h. die heidnischen Truppen
zum Sonntagsgebet auf freiem Felde versammelt. Beim Gebete
»sollten sie die Hinde aufwiirts zum Himmel erheben, die Augen
des Geistes aber in die hochste Hohe zum Konig des Himmels
selbst richten“® Die Erhebung der Augen des Geistes setzt in
ihrer Bildlichkeit die Erhebung der korperlichen Augen voraus.
Da das Gebet der heidnischen Truppen fiir den Sonntag so be-
stimmt war, so ist der Himmelsblick wohl gerade auch als Ge-
betsform des Sonnenkultes anzunehmen. Da der Sonnenverehrer
die aufgehende und untergehende Sonne begriiite, so ist der
himmelwirts gerichtete Blick bei seinem Gebet ja selbstverstind-
liech. Fir den Sonnenverehrer Konstantin haben wir in diesem
Punkte eine allerdings im christlichen Interesse umgedeutete
Beobachtung bei Rufin. Er sagt, Konstantin habe auf seinem
Zuge gegen Maxentius ofters die Augen zum Himmel erhoben
und sich von da Hilfe erflent®, Der Sonnenverehrer betete mit
himmelwiirts gerichtetem Blick. Trotz dieser Feststellung wird
man nicht zu rasch annehmen diirfen, dafl die Christen hier nur
eine Ubung des Sonnenkultes nachgeahmt hidtten. Auch hier
mufl zunichst geiragt werden, wie innerhalb der paldstinensisch-
jidischen Kultur gebetet wurde?

Im Ps. 122 (123), 1 heiBft es: ,,Zu dir erhob ich meine
Augen, der du thronest im Himmel.“ Diese Erhebung der Augen
blieb Gebetszeremonie im neutestamentlichen Zeitalter. Es wiire
Sogar ohne jeden weiteren Beleg selbstverstiindlich, daB Christus

1) JuLEs MAURICE, Numismatique Constantinienne il (Paris 1911)
PL VII 20, 21.

?) JULES MAURICE a. a. O. II PL X 24.

8) JuLEs MAURICE a. a. O. II PL XIV 13 (Constantinus II. bezeugt lir
Thessalonike 326). Pl XIV 21 (Delmatius bezeugt fiir Thessalonike 336/37).

4) Eusebius, Eig rdv glov Kovoravrivov IV 18 (GCS: Fus. 1125 HEIKEL).

%) Rufin KG VIII (GCS: Eus. II 2, 827 MOMMSEN).
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zum Himmel aufblickte, als er seine Jiinger beten lehrte: , Vater
unser, der du bist in den Himmein“ (Matth. 6, 9). Schon die
Worte machen deutlich, daB derselbe Gestus naturgem#8 sie be-
gleiten muBte, der in Ps. 122, 1 ausdriicklich genannt ist. Auch
wenn Christus das Wort ,in den Himmeln“ nicht beigesetzt
hétte (Luk. 11, 2), hitte sich nach jiidischer Auffassung der Blick
zum Himmel doch von selbst ergeben. So hat denn auch Jo-
hannes bel der Szene der Auferweckung des Lazarus ausdriick-
lich angemerkt. daB Jesus das Wort , Vater* mit einem Himmels-
blick begleitet hat. Joh. 11, 41: ,Jesus aber hob seine Augen
empor und sprach: »Vater, ich danke dir, da du mich
erhort hast<“!. Von Stephanus heiBt es (Apg. 7, 55): ,Da er
aber voll des Heiligen Geistes war, blickte er zum Himmel
empor.“ Hier konnte man freilich eine ekstatische auBerge-
wohnliche Gebetshaltung sehen wollen. DaB aber der Himmels-
blick eine allgemeine Gebetszeremonie im Judentum war, lehrt
uns Luk. 18, 13, wonach der Zoéllner im Tempel ,nicht einmal
die Augen zum Himmel erheben” wollte. Zugleich gibt uns die
Szene den Beweis, da§ man den himmelwiirts gerichteten Blick
und erhobenes Haupt nicht mit dem SchuldbewuBtsein verein-
baren konnte. So dachte schon das Judentum des Alten Testa-
mentes. Vgl. Job 22,26. In BuBe und) Trauer senkt man das
Haupt. Vgl. Jeremias Klagel. 2, 10. Die kirchliche Liturgie hat
dies forterhalten, indem sie widhrend der vierzigtigigen Fasten-
zeit nach der Postcommunio zur Einleitung des Bu3gebetes durch
den Diakon das Volk auffordert, das Haupt zu neigen: , Humsi-
liate capita vestra deo.“

Auch in hellenistisch gerichteten jiidischen Kreisen, wie
bei den Therapeuten blieb es iiblich, zu beten ,mit zum Himmel
erhobenen Augen und Hiénden“2 Bei dem Ubergang der jlidisch-
christlichen Gebetsliturgie in den eigentlich griechisch-romischen
Kulturbereich brauchte die Zeremonie des Himmelsblickes keine
Wandlung durchzumacher, da sie sich hier gleiehialls vorfand,
Sie war sogar so geldufig, daB der Himmelsblick mit einer ge-
wissen Selbstverstiindlichkeit das Wort Gott im Munde der
Heiden begleitete®, eine Tatsache, die Tertullian zu dem be-

1) Vgl, auch Mark. 6, 41; Matth, 14, 19, Joh. 17, 1.

%) Philo von Alexandrien, De vita contemplativa 11 § 89. Text
oben S, 137 A. 2.

8) Tertullian, Apologeticum 17, 6 S. 59 RAUSCHEN?2: ,Deus magnus,
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kannten Ausspruch vom testimonium animae naturaliter christia-
nae veranlaBte. Die Nachricht Tertullians erklért uns zugleich den
Grund dieser hahezu aligemeinen Gebetstorm. Man blickte eben
dahin, wo man sich den Wohnsitz Gottes oder der Gotter dachte.
Beim Gebete zu den Meergéttern blickte man nach dem Meere
zu', betete man zu den Unterweltsgittern oder zu den Manen,
80 blickte man erdwiirts?, betete man zu den Himmels- oder
Lichtgottheiten, so blickte man himmelwirts®. Dieser Unter-
schied der Blickrichtung wurde kultisch so gewissenhaft einge-
hallen, daB man sogar die Opfertiere dementsprechend stellte.
Opferte man den Totenreichsgittern und den Toten, so bog man
Kopf und Nacken des Tieres zur Erde, beim Opfer an die Himm-
lischen bog man den Kopt des Tieres zur Héhe, sodal also auch

deus bonus, et: quod deus dederit omnium voz est, Judicem quoque con-
testatur illum: Deus videl, et Deo commendo, el Deus mihi reddel. O lesti-
monium animoe naturaliter christianae! Denigue pronuntians haec non ad
Capitolium, sed ad caelum respicit. Novit enim sedem dei vivi; ab illo el
inde descendit.”
1) Vgl. G. ArrEL, De Romanorum precationibus (RVV VII. Bd. 2. Heft
[GieBen 19089]) 185. Vgl oben S. 2 die Stelle aus Augustinus,
%) Seneca, Oedipus 586—568 S. 223 RICHTERE:
~fundit et Bacchum manu
laeva canitque rursus ac terram intuens
graviore manes voce el ationita citat.”
Man beachte, wie alles auf dle Gegensiitzlichkeit zum Himmelskult abzielt;
linke Hand spendet, nicht die rechte; dazu der Blick zur Erde. — In dlesen
Zusammenhang st es auch einzurethen, wenn in einem griechlschen Ritual bei
der Abschwirung des Satans der Blick zur Erde angemerkt wird, Durch Briet
vom 8. Januar 1920 machte mich Herr Lic. Erlk PETERSON (Blankenese bei
Hamburg) autmerksam aul A. DMITRIEVSKY, Beschreibung der liturg. Hand-
schriften von Kiew II (Kiew 1901) 398, wo unter elner Axodovdla e& 4
movijons xarnyoduevor nach der dreimaligen Abrenuntiation die Anweisung
steht: , Kal 8ve elzy tols, Adyer 6 legeds” Kal Zunrvoor adsd’ Kal grgagels
o lageds mpds Svands év v doiorepp uméger pesd tod famzifouévov, olov xal
t0d dvaddyov, dunrdovary adrd dua, olov 1) caravd, xdrw fAénovres dml
tiig yiis, xal vodto mowodwrog, loc@ mdAdww adrdy ward dvarodds, dedeuévor
oy vds yelpas, xal Adyoviar éx rolrov’ Kal cvvidosouas td Xeiord y', xal
Iwsedow el éva dedv usw.” PETERSON bemerkt richtig: ,Das xdrw fAézew
énl tis yfis st nachdriicklich betont, doch wohl, weil dort der Sitz des
»8chwarzen« lst.”
%) Vergil, Aeneis II 68811.;
»At pater Anchises oculos ad sidera laetus
extulit, et caelo palmas cum voce letendit:
»Juppiter omnipotens . . .~



234 Sursum corda und der Aufblick zum Himmel.

der Blick des Tieres dem Blicke des Beters und Opferers ent-
sprechend erdwirts oder himmelwiérts gerichtet war!. Dies war
in der Antike eine vdéllig geldufige Scheidung. Da der Zauberer
sich vielfach mit der Herbeirufung von Totenreichsgéttern und
Totengeistern abgab, so konnte der erdwiirts gerichtete Blick
schon allein das Zeichen eines unehrlichen, aut die Schidigung
des Nebenmenschen gerichteten Gebetes sein. Die Pythagoreer
verboten daher, um jeden Schein der Bosheit zu vermeiden, beim
Opfer die Augen geschlossen zu halten?, da man in diesem Falle
die Richtung der Augen nicht iiberwachen konnte3. Der Blick

1) Etymologicon magnum 345, 24f. = 8. 313 SYLBURG: "Hvrioua, 14
tols nororyouévors Svdueva’ Eviduverar pie tobtwyr 6 rodynlos’ v 4 roig
ovpariotg deois dvaxddracr,” Ein Scholion zu Apollonios, Argonautica I 587
8. 835 Kew sagt: , Tols wév odv xaroiyomévors @5 nmepl HAlov Svouds éva-
yllovor, tolg 02 odpavibaig bad thy &w, dvarélloviog rob HAlov' &ropa 62 1i
opdyia. nvglog td rols vengols évayifdueva ik ©0 &v tf} yf adtdv dnotéuve-
odac tag neqalds’ ofiw yap ddovee vois yPovioes, Tois 62 odgavlots dvw urpé-
povzes tov 1pdynior opdfovoy.” — Eustathius, Comment. ad Homeri Ilia-
dem 134 [I (Lips. 1827) 110 Z. 27§L]: ... ¢ &8os "HAAnvixdr, &l udv toig
dvw ¥vorv, dvanddv tov 10d lsgelov tgdyndov, dote dgopdv 65 els odpardy.
... éav péveor fpwaw §) GAws t0is natocyopévois Edvov. ndtw 0 legeiov dmo-
BAémoy éopdfero.”

2) Jamblichos, De vita Pythagorica XXVIII § 156 S, 114 Z. 2 NAUCK:
»Orovdiy 02 uh narepdovie npopépeadar delv gnoly 0ddiv yip tav xaldv dov
aloydvns nal aldodg Sielduavev.”

3) Die Regel ist in ihrem Inhalt von F. BoEHM, De symbolis Pythagoreis
(Diss. Berlin 1905) 12 Nr. 7 nicht erkannt worden. Der Sinn wird klar durch
eine andere, von BOEHM allerdings iibersehene pythagoreische Regel, die ver-
langte, mit hiorbarer Stimme zu beten. Vgl. Klemens von Alexandrien,
Stromata 1V 26 § 171, 1 (GCS: Clem. II 324 Z. 6 STAHLIN): ,T¢ colvve ol
Tvdaydpetoe fovAduevor uere povis edyeodar xededonaw,;* Das stille, nicht
hirbare Gebet erregte den Verdacht des Zaubers. Vgl. Apuleius, Apologia 54
(IT 1, 61 Z. 20 HELM): ,lacitas preces in templo deis allegasti: igitur magus
es.” Dazu ausfiihrlich Av. ABT, Die Apologie des Apuleius von Madaura und
die antike Zauberei (RVV IV 2 [GieBlen 1006] 2121f.). Das Pythagoreische Ge-
bot sollte also den Verdacht der Zauberei und des Fluchgebetes fernhalten und
der Umgebung das edle, reine Gebet bekunden. Vgl dazu Klemens a. a. O,
sowie #hnliche Ausfithrungen bel 8. SupHAUS, Lautes und leises Beten (Archiv
fiir Religionswissenschaft 9 [1806] 1961.). Der Gedanke des lauten Betens ist
auch gut gekennzeichnet durch den als ,heiliges Gebot der Philosophie“ be-
zeichneten Satz bei Macrobius, Sat. 1 7,6 S. 28 Z, 19 EYSSENHARDT?: ,sic
loquendum esse cum hominibus lamquam di audiant, sic loquendum cum
dis tamquam homines audiant.” Man wird diese herrlichen Gedanken der
Pythagoreer fiir die Vorschriften des Breviergebetes und ihre Geschichte im



Sursum corda und der Auftblick zum Himmel. 235

zum Himmel, der schon bei Homer die Opferspende an Zeus
begleitete !, ist in der antiken Kultur die selbstverstéindlichste
Zeremonie. DaB sie besonders auffallend beim Sonnenkult zur
Anwendung kam, liegt im Gebet nach der Richtung der Sonne
am Himmel begriindet.

Der Gebetsgestus des Blickes zum Himmel trat tiir die
griechisch-romische Religion (mit Ausnahme des Sonnenkults und
der philosophischen Religionen) nicht so stark in die Erschei-
nung, da in der volkstiimlichen AuBerung der Religion der Blick
sich nach dem Gotterbild lenkte. Es wirkt ja geradezu ergotz-
lich, wenn Vitruv verlangt?, daB die Gotterbilder je nach der
Wiirde der Gotter im Verhiltnis zum Altar hoher oder tiefer
gestellt werden sollten, damit die Beter entsprechend ihren Blick
hoher oder tiefer richten miiBten. Die Gdotterbilderverehrung
stand im Vordergrund; daraus erkldrt sich, dai die Heiden den
Himmelsblick beim Gebet der Juden und Christen besonders aui-
Yillig fanden und zum Gegenstande ihres Spottes machen konnten.

Der Gebetsgestus, mit dem die Juden nach dem Himmel aus-
schauten, war so bekannt, daB ihn Juvenalis sogar in seinen
Satiren erwiihnen konnte, allerdings mit der starken Verdrehung,
daB die Juden Wolken und Himmel anbeten® Aus dem Juden-
tum iibernahmen die Christen den Ritus des Aufblickes zum
Himmel. Auch sie konnten darum schon im zweiten Jahrhundert
im Spotte der Heiden als ,Wolkenzéhler” verschrien werden.
So weil es Tertullian in seinem Apologeticon des Jahres 1974,

Auge behalten miissen. Man wird sich auch crinnern an Origenes, In Num.
homilia X 3 (X 99 LoMMATZSCH), wo die Stelle I Kor. 14, 15 (Orabo spiritu,
orabo et mente) erklirt werden soll: ,Cum autem quis clara voce, el verbis
cum sono prolatis, quasi ut aedificet audientes, orationem fundit ad Deum,
hic spiritu orat."
) Homer, Ilas 1I 2311.;
Atife 62 olvov
odgavdv eloavidwr. Alu ' ob Adde regyixépavvov.”
?) Vitruv, De architectura IV 9.
8) Juvenalis, Lib, V satura XIV, 96¢. 8. 252 Leo:
»Quidum sortili meluentem sabbata patrem
nil praeler nubes el caeli numen adorant.”
Volkstimliche Beurtellungen anderer Religionen sterben nicht aus, Horte ich
doch in jungen Jahren in meiner Heimat (Sulzbach am Main, wo nur mehr eine
Jiidin wohnte, ,dle Joélsen“) allen Ernstes, daf die Juden den Mond anbeten,
1) Tertullian, Apologeticon 24, 5 S. 841 RAUSCHEN?: ,Colat alius
deum, alius Jovem; allus ad caelum manus supplices tendal, alius ad aram
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Auf den damals schon allbekannten christlichen Gebetsgestus
pimmt um 178 der heidnische Philosoph Kelsos Bezug mit den
Worten: ,Wenn thr die korperlichen Augen schlieBt und mit dem
Geiste emporblickt, wenn ihr vom Fleische euch abwendet und
die Augen der Seele erhebt, dann werdet ihr so und nur so
Gott schauen“!. Origenes gibt dem Heiden die Antwort: ,Wer
an jedem Orte betet, hat die korperlichen Augen geschlossen
und die Augen der Seele erhoben, er {ibersteigt so die gesamte
Welt. Nicht gegen das Himmelsgewdlbe steht er, sondern ver-
setzt sich im Geiste an den iiberhimmlischen Ort unter dem
Wegegeleit des gottlichen Geistes, und gleichsam auflerhalb der
Welt weilend sendet er sein Gebet zu Gott...“? Origenes will
mit dieser Bemerkung die Gebetshaltung mit erhobener Augen
keineswegs ausschalten. Es ist ihm ganz geldufig, mit ausge-
breiteten Armen und erhobenen Augen zu beten®. Im AnschluB
an Joh. 11, 41 (,,Jesus aber hob seine Augen empor") fiithrt er
aus, daB der Zoéllner im Tempel (Luk. 18,13) nicht als Vorbild
aufzufassen sei, beim Gebete die Augen zu senken und nicht
zu erheben, sonst miilte man folgerichtig auch weitab vom Hei-
ligtum bleiben usw. Es hat eben alles seine Zeit. ,Es ist nicht
in Ordnung, durchaus nicht die Augen erheben zu wollen (beim
Gebet). Es siindigt einer, wenn er in der Zeit, da er die Augen
erheben soll, sie nicht erhebt, wie auch einer fehli, wenn er
- dann, wenn er sie nicht erheben soll, erhebt“*, Im Hintergrund
steht die auch ins Christentum ibernommene Sitte, beim Buf-
gebet die Augen niederzuschlagen®.

Die Christen empianden das Aufschauen zum Himmel mit Stolz
als eine Kennzeichnung ihres Gottesglaubens und ihrer geistigen
Religion und dementsprechend beurteilten sie das Heidentum.

Pidet manus; allus, si hoc pulatis, nubes numeret orans, dlius lacunaria ;
alius suam animam deo suo voveat, altus hirei.”

1) Origenes, Kard KéAivov VI 36 (GCS: Orig. I, 186 Z. 181f, KOETSCHAU).

%) Origenes, Kard Kéigov VIL44 (GCS: Orig. II, 195 Z. 40 KOETSCHAU).

8) Origenes, Ilepl edyis 31, 2 (GCS: Orig. II, 896 Z. 1011. KOETSCHAU):
e+« prolov xarasrdcewy 0dodv tod qduatos, thy xardotacy thy per’ éntdocws
tdy yetpdv xal dvardgews 1@y dpdaludy mdviwy mgoxgizéov.”

4) Origenes, Johanneskommentar 28, 4 § 30. 31 (GCS: Orig. IV, 383
Z. 2611. PREUSCHEN),

5) Vgl. den 5. Brief des Bischofs Dionysios von Alexandrien an
Papst Syxtus bel Eusebius KG VII9 § 8 (GCS: Eus. II 2, 6461, SCHWARTZ).
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»,Nicht begehrt ihr den Himmel zu schauen und den Schéopfer
des Himmels,"“ sagt Klemens von Alexandrien von den Hei-
den' und mit deutlichem Hinweis aui die entehrende Nieder-
werfung vor den Gotterbildern mahnt er sie: ,Horet doch aulf
mit den kriechenden Verbeugungen, denn (nur) »die Feinde des
Herrn werden den Staub lecken« sagt (Ps. 71, 9). Richtet den
Kopi aut von der Erde zum Ather, blicket hinauf zum Himmel* 2.
Solche Gedanken waren nicht selbstéindig von den christlichen
Schriftstellern erdacht, sie waren bereits im hellenistischen Juden-
tum im Anschlu@ an Plato und Poseidonios vorgetragen worden.
So sagt Philo: ,Den Menschen allein hat die Gottheit unter den
Erdbewohnern zum Himmelsgew#chs geschaffen, wihrend er die
Héupter der anderen an den Boden fesselte — denn sie tragen
alle das Haupt gesenkt —; des Menschen Haupt aber richtete
er nach oben, damit er die himmlischen und unverginglichen,
nicht aber irdische und vergiingliche Speisen erhalte“3. Helle-
nistisch gebildete Christen wie Klemens von Alexandrien ver-
schleiern ihre Abhéingigkeit von der Antike keineswegs, sondern
heben die Tatsache noch besonders hervor, da ja auch schon
die aptike Philosophie in merkwiirdiger Einhelligkeit den Satz
aufgestellt habe, daB der Mensch zum Anblick des Himmels er-
schaffen sei®. Der an der Antike geschulte Lactantius wie-
derholt diesen Gedanken mit besonderer Vorliebe und in allen
Formen. ‘Der Mensch allein ist nach ihm so gestaltet, daB seine
Augen zum Himmel gerichtet sind und sein Antlitz zu Gott
aufschaut ®, Von diesem Gesichtspunkte aus mahnt er die Heiden,

1) Klemens von Alexandrien, Protreptikos X 105 1 (GCS: Clem.
17520 131, STAHLIN).

%) Klemens von Alexandrien, Protreptikos X 106, 2 (GCS: Clem,
176 Z. 51. STAHLIN).

8) Philo von Alexandrien, Uber die Nachstellungen § 841, [Die Werke
Philos von Alexandria III {Breslau 1919) 303 COHN-LEISEGANG mit der An-
merkung von 1. HEINEMANN].

1) Klemens von Alexandrien, Protreptikos IV 68, 4 (GCS: Clem.
1 48 Z. 19 ft, STAHLIN).

5) Lactantius, Divin, instit. 1, Vi1, 6 § 6 (CSEL 19, 597 Z.7 1. BRANDT):
»e « . €2 omnidbus animantidbus solus ita formatus est, ut ocull elus adcaelum
directt, facies ad deum spectans, vultus cum suo parente communis sit videa-
turque hominem deus quasi porrecta manu adlevatum ez humo ad contem-
plationem sui ezcitasse ¥ Vgl. VII 5 § 20 (CSEL 19, 600 Z. 911. BRANDT):
»eelera namgue animalia in humum vergunt, quia lerrena sunt, nee capiunt
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doch nicht den vierfiiBigen, mit dem Blicke der Erde zuge-
kehrten Tieren zu gleichen, sondern den hohen Sinn zu Gott zu
erheben, der das himmelwiirts gerichtete Antlitz gegeben hat .
Der Mensch habe den aufrechten Gang und den Blick zum
Himmel, nicht um zur Erde gebeugt die Erde anzubeten, sondern
sich zu erinnern, daB er zu Hoherem, zum Himmlischen berufen
sei?, Zwar habe auch Anaxagoras einst auf die Frage, wozu
er geboren sei, die Antwort gegeben: ,Um den Himmel und die
Sonne anzusehen“, allein dies sei naturalistisch gemeint und ab-
zuweisen®, ein geistiges Betrachten des Schopfers sei das Ziel.
Nur die Religion gibt dem Aulblick zum Himmel erst Sinn und
Bedeutung *.

Der Richtung der Augen beim Gebete folgte auch die Hal-
tung der Hinde. Rief man die Unterweltsgitter an, so streckte
man die Hinde erdwérts. betete man zu den Lichtgottheiten, so
erhob man die Hiande zum Himmel. Servius® und Macrobius®

immortalitatem, quae de caelo est, homo autem rectus in caelum spectat, quia
proposita est illi tmmortalitas . ..“ Xhnliche Gedanken VII 5 § 22 (CSEL 19,
800 Z. 22%); VII 9 § 11 (CSEL 19, 612 Z. 13-23).

1) Divin. instit, II 2 § 18, 20 (CSEL 19, 102 2. 71f.). Vgl I 27 § 16
(CSEL 19, 283 Z. 25—264 Z. 2). ,Nihil igitur prodest ila fictum esse hominem,
ut recto corpore spectet in caelum, nisi erecta mente deum cernat el cogitatio
eius in spe vitae perpetuae tota versetur.” Ferner IV 1 § 4 (CSEL 19, 275
Z, 31); VII 1 § 19 (CSEL 19, 585 Z. 21.); IV, 17 § 19 (CSEL 19, 348 Z.611.).
An dieser Stelle wird in apologetischer Allegorese gegen das jlidische Schweine-
fleischverbot gesagt, daB dieses unreine Tier niemals den Himmel anschaut,
Es dart angemerkt werden, daB Kaiser Julian in seiner Rede auf die Gotter-
mutter (Oratio V {I, 229 HERTLEIN]) sagt, das Schwein sei alsa Opfergabe nur
den Gottern des Totenreiches genehm, da es den Himmel nicht anzuschauen
vermdge. In IXOIC I, 147 A. 2 habe ich die Stelle Irrig auf den Fisch bdzogen.

2) Divin. instit. 11 17 § 9; 11 18 § 1 (CSEL 19, 173 Z. 141f.; 19, 174
Z. 21); III 12 § 26 (CSEL 19, 211 Z. 511).

9) Divin. instit. 111 9 § 41f. (CSEL 19, 199 Z. 1511).

4) Divin. instit. IT 10 § 10 (CSEL 19, 203 Z. 20—204 Z. 2): ,Si enim
nobis in caelum spectandum est nihil utique aliud quam ob religionem, st
religio tollitur, nulla nobis ratio cum caelo est.”

5} Servius, Comm, in Verg. Aen. IV 205 (I 500 Z. 21—25 THILO):
oo Manibus supinis« ituzta rationem: nam inferos demissis ad terram mani-
bus invocamus: ut Homerus inducit Althaeam, matrem Meleagri, manibus
in longum porrectis, ul ipse alibi (IIT 263) »passis de litore palmis«: cae-
lestes levatis ad caelum, ut modo, et alibt (I 93) »duplices tendens ad sidera
palmase.”

€) Macrobius, Saturnal. II1 9 § 12 S. 188 Z. 20#f. EYSSENHARDT2:
o Tellus mater teque Juppiter obtestor. Cum Tellurem dicit, manibus terram
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unterrichten uns besonders deutlich dariiber. Auch das Be-
rithren der Erde, das im antiken Zauber eine so groBe Rolle
spielte!, ist in diesem Zusammenhange zu beachten; auch hier
handelt es sich um einen Gebetsgestus, der mit den im Zauber
besonders wirksamen, d. h. den unterirdischen Méchten in Ver-
bindung bringen soll®. Aut dem Boden sitzend und die Erde
beriihrend betete man zur Mutter Erde®. Die Hiéndeerhebung
beim Gebete, die den Aufblick zum Himmel begleitete, war so
alltéiglich, daB [Aristoteles] sagen konnte: ,,Wir Menschen ins-
gesamt strecken unsere Hdnde beim Gebete nach dem Himmel
aus“? Diese Gebetshaltung war aber nicht nur den Griechen
und Rémern eigen, sondern lédngst vorher den Semiten des Ostens
geldufig. Babylon hatte seine Handerhebungs-Gebete® und fiir
das Judentum brauche ich nur den einen Psalmvers zu zitieren
Ps. 62 (63), 5: ,in nomine tuo levabo manus meas.”

Den Gebetsgestus der Hiéndeerhebung und des Himmels-
blickes brachten die ersten christlichen Missionare aus Paldstina
mit und fanden ihn wiederum in den anderen Léndern der
griechisch-romischen Welt vor, sodaB eine Uménderung nicht
vor sich zu gehen brauchte. Daf die Christen von Anfang an
so beteten, bedarf keines Beweises®. Einige Stellen, die mir
tangit: cum Jovem dicit, manus ad caelum tollit: cum votum recipere dicit,
manibus pectus tangit.”

1) Vgl. z. B. R, HEmM, Incantamenta magica graeca latina (Lipsiac 1892)
8. 479 Nr. 55 aus Varro; S. 496 Nr. 107 aus Marcellus, S. 533 Nr. 198,

?) Zum Schlagen der Erde im Heroen- und Totenkult vgl. besonders
E. RoHpE, Psyche [ (Tilbingen 1910) 119 A. 2; auch F. BogHM, De symbolis
Pythagorels (Diss. Berlin 1905) 54 Nr. 55 zum Pythagoreischen Gebot, beim
Donner die Erde zu beriihren. — Vgl. besonders Plutarch, Amator. narrat.
3 (IV 468 Z. 27 BERNARDAKIS): (‘0 Inéduaog) ¥der 6e& péong tis mdlews, dva-
telvaw mpds fAcov td yeipe. abdig 68 thy yiv ténrww dvexaleiro tégs 'Epuwiag.”

%) Macrobius, Saturnal. I 10 § 21 S. 46 EYSSENHARDT®: ,Huic deae
(sc. Opi) sedentes vota concipiunt lerramque de indusiria tangunt demon-
Strantes ipsam matrem lerram esse mortalibus adpetendam.”

4) [Aristoteles], De mundo 6: ,advees ol dvdpwmor dvatelvoucy rag
xeleag els vov odpavdv edyds mototuevor.”

5) E. EBELING, Quellen zur Kenntnis der babylonischen Religion [Mittel-
lungen der vorderasiatischen Gesellachaft 23 (1918) 1—24: Zur Gebetssammlung
»Handerhebung"],

%) Flr die Hindeerhebung vgl, besonders AD, RECHENBERG, De Xerpagaly

Orantium, Lipeiae 1688. Abgedruckt bet J. E. VOLBEDING, Thesaurus I (Lip-
slae 1847) 344--351.
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zur Hand sind, seien ausgehoben. So sagt Tertullian: ,Dort-
hin (zum Himmel) schauen wir Christen auf und beten, die Hiinde
ausgebreitet, weil sie unschuldig sind, das Haupt entbléft, weil
wir nicht zu erréten brauchen, und ohne (vorbetenden) Zere-
moniar, weil wir aus dem Herzen beten“!. Der Gedanke des
Himmelsblicks und der Erhebung zu Gott beherrscht den Schrift-
steller so stark, dafl er selbst das Tierreich als beschimendes
Beispiel den Menschen vor Augen hilt: ,Es beten auch alle
Engel, es betet jegliche Kreatur, es betet das Vieh und die wil-
den Tiere und beugen ihre Knie, und wenn sie aus ihren Stillen
und Hohlen herauskommen, so blicken sie nicht untéitigen Mun-
des zum Himmel 2uf, sondern lassen den Hauch spriihend aus-
gehen nach ijhrer Art. Und auch die Vigel friihmorgens er-
wachend erheben sich zum Himmel empor und breiten statt der
Hiinde das Kreuz ihrer Fliigel aus und singen etwas wie ein
Gebet“ 2 Der Sinn der Erhebung von Augen und H#énden zum
Himmel ist fiir die semitische Welt des Ostens, tiir Griechen und
Romer sowie fiir das Christentum der gleiche. Es geniige nur
je ein Beispiel. Psalm 122, 1—3 heit es: ,Zu dir erhob ich
meine Augen, der du in dem Himmel wohnst. Siehe, wie die
Augen der Knechte auf die Hénde ihrer Herren, wie die Augen
der Magd auf die Hiinde ihrer Herrin, so schauen unsere Augen
nach dem Herrn unserem Gott3, bis er sich unser erbarmt: Er-
barme dich unser, o Herr, erbarme dich unser.“ Aristoteles
sagt: ,Alle eignen den obersien Raum der Gottheit zu, Barbaren
und Griechen und wer nur immer ap das Dasein von Goéttern
glaubt“ 4. Das unter dem Namen des gleichen Aristoteles gehende
Buch ,Uber die Welt“ fiigt noch bei: ,Zeugnis dafiir ist adch
das gesamte Leben, das die obere Gegend Gott zueignet. Denn
wir Menschen insgesamt strecken beim Gebet die Hiinde zum

1) Apologeticon 30, 4 8. 86 RAUSCHEN?: ,Illuc suspicientss christiani
manibus expansis, quia innoculs, capite nudo, quia non erubeseimus, dent-
que sine monilore, quia de pectore oramus.”

?) Tertullian, De oratione 29 (CSEL 20, 200 Z. 4ff. REIFFERSCHEID-
WISSOWA).

8) Vgl. Die Oden Salomos Nr. 14, 1 S. 33 GRIMME:

»<Siche,> wie die Augen des Sohnes nach seinem Vater,
So sehen meine Augen, o Herr, autf dich allezeft.”

4) Aristoteles, De coelo I 5: ,IIdvies 1dv Grvwrdrw @ Selyp tdnov

dnodiddao:, xal fdePagor xal "EAAnves, Sooinep elvar voulfovor deovs."”
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Himmel aus“'. Cicero sagt: ,(Scipio) blickte zum Himmel auf
und sprach: »Ich sage dir Dank, o héchster Sol, und euch, ihr
Himmlischen alle<“%  Augen und Hiinde zum Himmel erheben,
ist das gleiche wie zu Gott aufschauen. Die Christen haben
den gleichen Gedanken damit verbunden® Man schaut nach
Gott und seiner Wohnung, man erhebt seine Augen zum
Himmel und fiihlt sich dadurch Gott nahe*.

Am besten hat den Sinn dieser Gebetszeremonien als Er-
hebung des Menschengeistes zu Gott wohl Klemens von Alexan-
drien zur Geltung gebracht. Er geht aus von der Begriffs.
bestimmung des Gebetes als eines , Gespriiches des Menschen
mit Gott“. Auch wenn man nur lisple, ja wenn man nicht ein-
mal die Lippen oifne und unter Schweigen zu Gott spreche, so
sei dies wie ein lauter Ruf aus dem Herzen® Dann fihrt Kle-
mens fort8: ,Wir heben unser Haupt in die HGhe und erheben
unsere Hiénde zum Himmel, ja wir hiipfen mit den Fiilen em-
por beim gemeinsamen SchluBruf des Gebetes: wir folgen so der
Bereitwilligkeit des Geistes zur geistigen Natur, und im Versuch,
mit dem Geiste zugleich den Korper der Erde zu entriicken, er-

1) [Aristoteles], De mundo 8: ,Zvvemipagrvgel 62 nal o flog &neg,
v dvo ydgay dmodods Sed. xal yap ndvies ol dvdowmor dvarslvouev tdg
Xetgas el 1dv odpavdy edyds moioduevor”

) Cicero, Somnium Scipionis 2 S. 653 EYSSENHARDT?: ,susperit ad
caelum et »grates«, inquit, »tibt ago«, summe Sol, vobisque, reliqui caelites . . .*

%) Cyprian, De habitu virginum 22 (CSEL Il 1, 203 Z. 181, HARTEL):
aDeum spectet el caelum neque oculos ad sublime porrectos ad carnis et
mundi concupiscentiam deprimat, ad lerrena deponat.” Vgi. auch Tertul-
lian, Apologeticon 80, 7 S. 97 RAUSCHEN®: ,Sic itaque ad deum ezpansos
ungulae fodiant . ..", wo bei dem bilderreichen Schriftsteller die martervolle
Ausspannung des Kérpers auf dem eculeus sofort den Gedanken nahelegt, daB
der Christ dabel mit ausgereckten Armen die Gebetsstellung elnnimmt und zu-
gleich zu Gott im Himme! aufschaut.

4) Cyprian, Ad Donatum 14 (CSEL I 1, 14 Z. 261 HARTEL): ,adcae-
lum oculos tollit a terris et ad Domini munus admissus ac Deo suo mente
tam prozimus . . .“ )

5) Klemens von Alexandrien, Stromata VII 7 § 39, 6 (GCS: Clem.
I 30 2. 15 STAHLIN).

®) A.a. 0. VIl 7 § 40, 1. 2 (NI 30 Z. 19-—28 STAHLIN): , Tadsy xal
reooavarelvopey tiy nepadiy wal thg yelpms sls odpavdv algopev rodg ze
mbag dneyelgopsy war tijy tedevialay g edyis ovvenpdvnow .. .“ Werden
Wir Ubrigens die Worte rodg mddag &neyelpopev libersetzen miissen ,authiipfen*
oder nur ,sich auf die FuBspitzen stellen”?

Titurglegeschichtl. Forsch. 4: D81ger, Sol Salutis. 16
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heben wir in die Luft »die Seele befliigelt« vom Verlangen
nach, dem Géttlichen und zwingen sie, zuem Heiligtum zu gehen,
mit volliger Verachtung der Fessel des Fleisches. Wir wissen
ndmlich gar wohl, daB der (wahre) Gnostiker gerne aus der
gesamten Welt geht, wie die Juden aus Agypten, um dadurch
vor allem deutlich zu zeigen, daB er am liebsten in néchster
Niéhe Gottes weilen mochte.“ Es sind die gleichen Gedanken,
die Klemens an einer anderen Stelle in diese Form kleidet!':
»,Den Sinn in die Héhe erhoben,

Der Welt und den Siinden abgewandt,
Mit dem FuBle nur leise die Erde beriithrend,

Nur scheinbar noch weilend in dieser Welt,
Erstreben wir heilige Weisheit*.

Ganz im Geiste der von Klemens gegebenen Erklirung der
Gebetszeremonien bewegen sich die Ausfiihrungen des Origenes.
»von den tausenderlei Korperhaltungen (beim Gebet)“, meint er,
,8ei die Haltung mit Ausstreckung der Hinde und Erhebung
der Augen allen vorzuziehen, da sie gleichsam am Korper das
Bild der Stimmungen zum Ausdruck bringe, wie sie der Seele
withrend des Gebetes geziemen“?. Den nicht ausgesprochenen
weiteren Gedanken konnen wir uns aus den vorgenannten Stellen
bei Klemens erginzen.

Der von Klemens genannte merkwiirdige Brauch des Aui-
hiipfens beim gemeinsamen Schiufiruf des Gebetes ist eine klare
Anlehnung an eine Sitte der Juden, auf die Buxrtorr die Auf-
merksamkeit lenkte. Die Juden haben ein Segensgebet Se-
mone ‘esre, das mit der sog. Keduscha endigt. Die Keduscha
enthélt den Lobpreis: ,Heilig, heilig, heilig ist Gotit der Heer-
scharen, von seiner Herrlichkeit ist erfiillt die ganze Erde.“ Die
begleitende Gebetszeremonie schildert Buxtorf also: ,Sie er-
heben die Augen zum Himmel, um eine groBere Andacht zu
erzielen, sie bewegen den ganzen Korper wie zitternd vor der
furchtbaren Heiligkeit Gottes und zugleich hiipfen sie dreimal
in die Hohe, wié um sich den Engeln anzugleichen, die diesen
Hymnus zuerst gesprochen haben oder um gleichsam zu Gott
emporzusteigen; sofort aber springen sie zuriick, wie zum Zeichen,

1) Klemens von Alexandrien, Paedagog 15 § 16, 3 (GCS: Clem.
Al 1 99 Z. 3111. STAHLIN).
2) Origenes, IMepl edyi 81, 2 (GCS: Orig. I 386 Z. 10—14 KOETSCHAU).
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daB es unmoglich sei, zu Gott emporzusteigen, oder seine Natur
und Wesenheit in diesem sterblichen Leben zu erfassen“!. Wenn
man diese Darstellung mit der Klemensstelle vergleicht, so kann
man die iberraschendste Ahnlichkeit nicht verkennen? Die
Tatsache ist uns wertvoll, um die Forterhaltung jiidischer Ge-
betsbriiuche in der christlichen Liturgie zu erweisen.

Auch mit der Hédndeerhebung und dem Himmelsblick sind
die Christen einer Zeremonie gefolgt, die sie in der religiosen
Kultur des Judentums und tefiweise auch des Heidentums vor-
fanden. Der Versuch aber, auch hier christliche Gedanken zu
unterschieben, tritt schon f{riihe zutage. Wie man aus der be-
kannten antiken Figur des betenden Knaben ersehen kann, er-
hoben die Griechen die Héinde zum Gebete ziemlich hoch. Wie
die Griechen, so auch die Rémer. Das Erheben des Hauptes
und Antlitzes folgte dem, so daB mitunter der Eindruck des stolz
erhobenen Hauptes erweckt wurde. Juvenalis hat diesen Ge-
danken ausgeprigt, wenn er Wort und Haltung eines Gebetes
also zusammentaft:

,Langes Leben spende mir, Jupiter, gib viele Jahre*
Mit erhobenem Antlitz bittest du dies, doch ist auch bleich
dir die Wange 8.

Es lag ganz in der Kampfstellung christlicher Schriftsteller, den
antiken Gestus durch Verherrlichung des &hnlichen christlichen
zu entwerten. So sagt Tertullian (allerdings zugleich mit
einem Hinblick auf Pharisder und Zéllner): , Wenn wir mit Be-
scheldenheit und Demut anbeten, empfehlen wir dadurch um so
mehr Gott unsere Bitten, wenn wir dabei auch unsere Hiinde

1) Nach BUXTORF, Synagoga iludaica 208 = c. 10 wiederholt bei C. Vi-
TRINGA, De synagoga vetere? (Leucopetrae 1726) 1112 = Lib. III, 2, 19 .
%) ,Ovum ovo similius non est“ sagt VITRINGA a. a. O. 1112, Auch
JOH. HENRICUS URSINUS, Analect. sac. 1, 38 p. 62 hat die Klemensstelle mit
dem jidischen Brauch in Zusammenhang gebracht. CHRISTOPH VOLLAND, De
subsultu precantium in primitiva ecclesla (Altorti 1707) {wiederabgedruckt bel
J. E. VoLBEDING, Thesaurus commentationum selectarum ct antiqguiorum et re-
centiorum {llustrandis antiquitatibus christianis inservientivm 1 (Lipsiae 1847)
352—362] hat sich dagegen erklirt in einer mehr wortreichen als fiberzeugen-
den Darstellung.
8) Juvenalis, Sat. 10, 189. 190 S. 209 JAHN-LEN4:
nDa spatium vitae, multos da, Juppiter, annos”
hoc recto vultu, solum hoc et pallidus optas.
16*
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nicht allzusehr in die Hohe emporstrecken, sondern sie leicht
und anstéindig erheben und auch das Antlitz nicht zu frech in
die Hohe richten“!. Von dem sprachgewaltigen Tertullian ab-
hingig stellt auch Cyprian seiner Gemeinde mit besonderer
Deutlichkeit vor, daB der Zdllner nicht ,mit frech erhobenen
Augen und keck emporgestreckten Armen“ gebetet habe? Die
Christen hielten némlich beim Beten die Arme mehr wagrecht,
um dadurch das Kreuz Christi nachzuahmen. Ausdriicklich sagt
dies Tertullian. Er erinnert sich an Isaias 1, 15: ,,Und wenn
ihr euere Hinde ausbreitet, verhiilie ich meine Augen vor euch,
auch wenn ihr noch so viel betet, ich hére nicht. Euere Hénde
sind voll Blutschuld.“ Diese Worte hiilt er den Juden vor: Als
Erben der Schuld ihrer Viiter wagen die Juden nicht, ,ihre
Hénde zum Herrn zu erheben, damit nicht Isaias laut rufe, da-
mit nicht Christus sich vor ihnen entsetze. Wir aber, wir erheben
nicht nur unsere Hiinde, wir breiten sie auch aus. So stellen
wir in der Haltung das Leiden des Herrn dar und bekennen im
Gebete Christus* 3, ‘

Alle diese christlichen Ausdeutungen sind Versuche, den
Besitzstand der eigenen Liturgie gegen Judentum und Heiden-
tum abzugrenzen und zu sichern — an der Tatsache, dal das
Christentum einzelne Zeremonien seines Rituals aus der allge-
meinen religiosen Kultur i{ibernommen hat, &ndert dies nichts.
Diese Tatsache wird auch ins Auge zn fassen sein fiir die
Ostung der Liturgie.

1) Tertullian, De oratione 17 (CSEL 20, 190 Z. 22 ft. REIFFERSCHEID-
WISSOWA): .. .. ne vultu quidem in audaciam erecto.”
2) Cyprian, De dominica oratione 6 (CSEL Il 1, 269 Z. 251. HARTEL).
8) Tertullian, De oratione 14 (CSEL 20, 189 Z. 1011. REIFFERSCHEID-
Wissowa). Auch Minucius Felix, Octavius 29, 8 8. 61 Z, 15f. WALTZING
betont #hnlich: ,ef cum erigitur fugum, erucis signum est, et cum homo por-
rectis manibus deum pura mente veneratur.“ Doch hat Minucius nach dem
Zusammenhang nicht nur den betenden Christen, sondern einen beliebigen
Beter der antiken Kultur im Auge. Im betenden Moses (Ex. 17, 10—12) sieht
die Kreuztigur Justin, Dialog 80, 4 S. 204 GOODSPEED. — Als neue Stelle ist
jetzt noch zu nennen aus den Oden Salomos Nr. 42, 1—3 8. 99 GRIMME:
»Ich habe meine Hiinde ausgestreckt und mich meinem Herrn genihert,;
Denn das Ausbreiten meiner Hinde ist sein Zeichen.
Mein Ausstrecken bedeutet das hochgerichtete Holz,
Woran der gerade Weg aufgehlingt wurde.”
Vgl. ebenso Ode 27 S. 67 GRIMME,
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§ 19.
Die Ostung in der Liturgie.

Uber die Himmelsrichtung, nach der die Liturgie der an-
tiken Religionen vollzogen wurde, sind wir noch nicht geniigend
unterrichtet. Im Isiskult erfolgte nach Apuleius die Tempel-
offnung so frilh am Morgen, daB die Verehrung des Gotterbildes
und die verschiedenen Opferspenden bei Sonnenauigang voriiber
waren; dann erfolgte die BegriiBung des aufgegangenen Lichtes!,
wobel sich wohl Priester und Volk nach Osten kehrten. Etwas
mehr wissen wir vom griechischen Kult. Von der groSen Pro-
zession der Panathenaeen erfahren wir durch einen Volksbeschlufl
aus der Zeit um 334 v. Chr., daB sie sich nach elner niichtlichen
Feier (mavyuyic) gleichzeitig mit dem Aufgang der Sonne in Be-
wegung setzte®. Die Richtung der eigentlichen Liturgiefeier wird
nicht angegeben. Es ist aber sehr wahrscheinlich, da8 die Pro-
zession mit einer liturgischen BegriiBung der Sonne, also mit
einem nach Osten gesprochenen Gebet, oder in dieser Richtung
gesungenen Lied ibren Anfang nahm. Dies anzunehmen, wird
schon durch die private Morgenandacht zur auigehenden Sonne?
nahegelegt, mehr aber poch durch die dem griechischen Kuit
verwandte Ubung der Therapeuten, die nach der groBen Panny-
chis nach Osten gekehrt die aufgehende Sonne begriiBten®. Den
Himmlischen gehort nach griechischer Auffassung der strahlende
Morgen. Von Sonnenaufgang bis Mittag ist die passende Zeit,
ihnen Opfer zu bringen. Von Mittag ab, abends und nachts ge-
denkt man der Gotter des Schattenreichs und der Toten® Der
Kult trug diesem Gedanken noch weiter Rechnung, indem er das
Opfer an die Gotter der Unterwelt und die Abgeschiedenen nach
der Gegend der Finsternis, nach Westen spendete, den Himm-

1) Apuleius, Metamorphoscon XI 20 (I 282 HEeLm).

%) IG 11, 163 Z. 31—35 KoEHLER und W. DITTENBERGER, Sylloge 112 438
Nr. 634: , 00 d2 lepomotods zodg biomodvias v ITavadivaie td xat’ éviavedy
#oely thy mavvvyida og xaddlorqy tiv dede xal iy mouniyy méumcwr dua
hAlwe dudvsy, Znuiadvrag tdv uh merdagyodvia tals & t@v vipwy [nulas.”

8) Siehe oben S. 311.

1) Vgl. oben S. 37.

%) Vgl. K. F. HERMANN, Lehrbuch der gottesdienstlichen Alterthiimer der
Griechen (Heldelberg 1846) 68 = § 16, 2; 134 = § 20, 1. — H. USENER,
Gdtternamen (Bonn 1896) 187 A. 28,
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lischen aber nach der Gegend des Lichtes, nach Osten!. Auch
fiir die rémische Religion haben wir die Liturgierichtung nach
Osten in vielen Fillen nachgewiesen 2.

Wir kénnen wohl annehmen, daB die Ostung der christ-
lichen Liturgie von einem gleichartigen antiken Brauch in den
Léndern westlich von Jerusalem eine Festigung erfuhr, aber sie
wurde nicht von ihr hervorgerufen, Der &lteste klare Beleg fiir
die christliche Sitte in der syrischen Didaskalie® weist auf einen
Psalmvers hin, und diese Begriindung durfte als der Ausgangs-
punkt der christlichen Gebets-Ostung bereits auf palédstinensischem
Boden bezeichnet werden. Der Text von Sap. 16, 28 mit der
fir die Christen so inhaltreichen edyagioriea mag die Gebets-
Ostung bei der Liturgie noch bestdirkt haben?. Dies schlieft
jedoch nicht aus, daB die allgemeine Kultur einen gewissen Ein-
flug geltend machte, besonders diirite dies im vierten Jahrhundert
bei den Massenbekehrungen der Fall gewesen scin. Wir haben
gehort, daB bei der Mahnung des Sursum corda alles darauf ab-
gestimmt war, die Sammlung des Geistes zu erwecken und die
gesamte Aufmerksamkeit auf die beginnende heilige Handlung
hinzulenken. Wir werden dabei nicht aufler acht lassen diirfen,
daB auch die Antike beim Opfer die gespannteste Aufmerksam-
keit verlangte und als #duBeres Zeichen dafiir das Geradeaus-
Sehen. Das Umsehen wihrend der Opferhandlung war streng
untersagt. Die Opfervorschrift klingt noch deutlich an in der
Vortiihrung einer Heilkiinstlerin bei Ovid. Die Frau verbietet
den beim Opfer Anwesenden, sich umzuschauen® Wie sich aus

1) Siehe oben S. 183 A. 5 und S. 233 A. 2.

2y Vgl. oben S. 4111,

8) Oben S. 12711, 4) Siche oben S. 86 und 8. 1231,

5) Ovid, Fastorum VI 164:

»Quique adsint sacris, respicere illa vetat.”

In einer anderen Linie liegt die Szene am rémischen Lemurien-Fest, die O vid,
Fastorum V 43511 schildert. Der Opfernde wirlt, chne sich umzukehren, neun
schwarze Bohnen elnzeln hinter sich, wobel er eine Siihneformel spricht. Neun-
mal sagt er die Formel und neunmal wiederholt er. ,,Geht aus dem Haus ihr
Seelen der Ahnen. Die Szene schlieSt ab (444): ,Respicit, et pure sacra
peracia putat.” Dieser Satz dart wohl so gedeutet werden, da8 das Um-
schauen wihrend des Opfers liberhaupt nicht gestatitet war. — In dlesem Zu-
sammenhang mag man auch der Pythagoretschen Vorschrilt gedenken: ,dn¢dvia
elg legdy ui) sneorpépeodar Proclus in Platonis Phaed. p. 8. 8 FINCKH bet
F. BoeEHM, De symbolis Pythagoreis (Berolinum 1905) 47 Nr. 48.
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der mozarabischen Liturgie erschlieflen 1i8t, hat man auch im
Christentum zuweilen durch ein eigenes Zeichen die Gldubigen
zu Stille und Aufmerksamkeit gemahnt'; das Sursum corda hat
die Mahnung wiederholt, auf die heilige Handlung zu achten.
Wir konnen die das Sursum corda begleitende Gebets-
zeremonie noch genauer feststellen. AuBer der aufrechten Hal-
tung, dem Stehen, der Héndeerhebung und dem Himmelsblick
war die Wendung nach Osten Vorschriit und mit dem Sur-
sum corda zugleich ausgesprochen. Das Habemus ad Dominum
konnte vielleicht in der ersten Hélite des dritten Jahrhunderts
schon ein Zeugnis dafiir enthalten, wenn unter dominus Christus
verstanden werden darf; denn die Seelenerhebung zum Herrn
hin ist mit einer korperlichen Wendung zum Herrn hin ver-
bunden. Diese Vermutung mag im ersten Augenblick efwas kiihn
erscheinen. Man beachte aber einmal die Akten des Bischots
Fructuosus von Tarragona in Spanien (+ 21. Jan. 259). Hier
heiBt es bei Schilderung des Gerichtsverhors: , Frucfuosus epi-
scopus resperit ad Dominum et orare coepit intre se“2 Wenn
Fructuosus nach dem Herrn hinschaut, so ist dies ein kéorper-
licher Gestus des Gebetes, der durch das Beten im Herzen (orare
inira se) néber bestimmt wird. Zum mindesten ist das Schauen
nach dem Herrn hin eine Erhebung der Augen zum Himmel
etwa 80, wie es in den Akten des Pionius von Smyrna heifit
(tf 11. Mérz 250), er habe in die Luit geschaut?®; eine Parallel-
stelle sagt deutlicher, er habe zum Himmel aufgeblickt und Gott
gedankt*, und eine driite Stelle bringt als Trost, da8 der Mar-
tyrer am Scheiterhaufen angenagelt war ad orientem oculis
animoque conversis®. Hier wird die Erhebung der Augen nach
Osten (wo der Herr weilt) mit dem Erheben der Seele zugleich

1) MEL VI 735 FEROTIN (nach Ms. 35, 5 Toledo + 1000) hat vor der
Prdtation der Lichtwelhe in der Ostervigil die Rubrik: ,Post hec silentium
datur III vicibus. Deinde: Equum et {ustum est.“ Eine ausfihrliche Unter-
suchung Uber das heilige Schwelgen im christlichen Kult diirfen wir von
P. O. CaseL O. S. B. erwarten, der sich zu diesem Gegenstand methodisch
richtig den Wog gebahnt hat in seiner Arbeit: De philesophorum graecorum
silentio mystico (RVV XVI 2 [GleBen 1919]).

%) Acta Ss. martyrum Fructuosi, Augurli, Eulogii ¢. 2 S. 265 RUINART.

5) Passio sanctorum Pionil et soclorum eius martyrum c. 19 8, 197
RUINART; ¢. 19, 10. 11 S. 69 KNopF? (griech. Text).

4) C. 21 S. 197 RUINART; ¢. 21, 2 B. 70 KNOPF®.

8) C. 21 S, 197 RUINART; c. 21, 6 S. 70 KNOPFZ.
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genannt. So konnte das dem Sursum corda folgende Habemus
ad Dominum tatsiichlich Herzenserhebung und Ostung zugleich
in sich schlieBen.

AuBer diesen Mutmafungen vermégen wir aber auch noch
Beweise zu erbringen aus den sog. Canones des Basilius.
Die aul ihre Entstehung noch nicht geniigend untersuchte Schrift,
vielleicht um 400 geschrieben, birgt viel altes liturgisches Gut'.
Can, 97 bietet fiir den Goitesdienst nach der Entlassung der
Katechumenen die Bemerkung: ,Weiter soll der Diakon sagen:
Ein jeder stehe an seiner Stelle so! Der Presbyter spricht: Der
Herr sei mit euch allen! Sie sprechen: Und mit deinem Geiste! —
Die Gemeinde erhebe ijhre Herzen nach oben zu Gott! Sie
sprechen: Wir haben sie hier bei ihm. Danach spricht er: Wir
danken dir, Herr! Sie spricht: Du bist dessen wiirdig, du Ge-
rechter 2. Darauf beginnt er ein passendes Gebet, wie es unsere
Viiter, die Apostel, gelehrt haben. Wenn es in einem uagrdgior,
d. h. einem Orte der Mériyrer, ist und keine groBe Gemeinde
zugegen ist, so geniigt ein kleines Gebet, welches er auswendig
weiB. Wenn es eine katholische ® Kirche ist und die hohen Ge-
bete (Gottesdienste) gehalten werden, soll niemand nach der Ver-
lesung des Evangeliume hinausgehen, sondern erst nach dem
Emptange der Opfer, er sei denn gezwungen. Wenn sie die erste
éEouoidéynaig sprechen, soll der Diakon den Sitzenden
beiehlen, aufzustehen, ihr Gesicht nach Osten zu wen-
den und auf die Heiligung zu achten. Wenn die Gebete
und alle Bestimmungen vollstéindig ertiillt sind, sollen die Pres-

1) Aus dem eigentlichen Agypten stammen sie nicht, da der Kanon 31
einen Brauch von den Agyptern (bernommen sein 188t. Damit ist freilich
Alexandrien noch nicht ausgeachlossen; denn Agypten und das hellenistische
Alexandrien sind um 400 getrennte Begriffe. Vgl. Palladios, Historia Lau-
siaca 17 S. 48 Z. 101, BUTLER: ,todrwy tdv Maxapluv & pdv el Alydnviog
td yévog, 6 ' GAAog "Aldefavdpeds.” In ihrer jetzigen Form féllt die Schrift
nach 373, da Kanon 31 Athanasius zu den Toten z#hlt: ,Mein Vater Athana-
sjus, der fir die Wahkrheit kdmpfte.*

?) Die Ubersetzung kann unméglich stimmen. Vgl. das oben S. 228 A.2
angefiihrte d§iov xzal dixacov der sog. Canones des Hippolyt oder auch das
»Vere dignum et tustum est” der rémischen Liturgie.

8) ,Katholisch" {st hier die Haupt- oder Gemeindekirche im Gegensatz
zu den sich {mmer weiter ausbreitenden Martyrer- und Totenkapellen. Vgl.
besonders Kanon 31 mit der Vorschrift, die Gedlichinistage der Toten in der
Gemeindekirche zu felern.
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byter die Dreiheit bekennen und die Gesamtheit das Bekenntnis
laut sprechen (nachsprechen)'!. Dann soll der Presbyter aus
dem Munde des ersten Diakons sagen: Wer rein ist, nahe zu
den Mysterien usw.“2% Das Gesicht nach Osten zu wenden und
auf die Heiligung zu achten steht hier unmittelbar nebeneinander.
Wie die spétere Einladung zur Kommunion bekundet, haben wir
bei unserer Bemerkung eine Mahnung, die mit dem Hoéhepunkt
der eucharistischen Feier in Zusammenhang steht. Wir konnen
dies etwa gleichzeitig aus einer Bemerkung bei Chrysostomus
entnehmen. Der Prediger beklagt sich gelegentlich einer gréBeren
Feler iiber das lirmende Gedréinge beim Empfang der Kommu-
nion. Dies kleidet er in den Gegensatz: ,,Was tust du, Mensch?
Wenn der Priester vor dem (heiligen) Tische steht, die Hiinde
zum Himmel ausstreckt und den Heiligen Geist anruft, daB8 er
erscheine und die vorliegenden Gaben beriihre, da ist grofe
Ruhe; groBes Schweigen ist, wenn der Geist die Gnade ver-
leiht, wenn er kommt, wenn er die Gaben beriihri; wenn du
(aber) das Lamm geschlachtet siehst und zerteilt, dann machst
du Lirm, bringst Verwirrung, Streit und Schméhung. Wie kannst
du von diesem Opfer genieSen, wenn du mit soviel Verwirrung
zu diesem Tische hinzutrittst?*?

Demnach ging die in den Canones des Basilius genannte
Auttorderung, nach Osten zu schauen und auf die Heiligung zu
achten, der Wandlung voraus. Die Aufforderung des Diakons,
nach Osten zu schauen, gehort als liturgische Anweisung an
den Anfang der Priifation. Ausdriicklich wird sie mit der ersten
éouoddynais in Verbindung gebracht, die in diesem Zusammen-
hang wohl nichts anderes als das erste Lobpreisgebet sein kann.
Nach dem Fortgang der Katechumenen sammelt sich die Ge-
meinde der Gldubigen ndher um den Altar. Der Diakon mahnt:
»Ein jeder stehe an seiner Stelle.“ Dieser Mahnung wird sich
die Aufforderung, nach Osten zu schauen, angeschlossen haben.
Vorher saBen die Gldubigen bei der Predigt und Lesung an
Stulen, Wiinden usw. und mochten auch nach verschiedenen
Richtungen ihr Gesicht gewendet haben. Beim Gebet (Lob-

———

1) Der Priester beginnt — das Volk fihrt fort,

?) W. RIEDEL a. a. O. 274,

%) Joannes Chrysostomus, Sermo 34: In coemeterli appellationem 3
(Migne PG 49, 3971,).
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preis, eucharistischem Gebet und Sonntags) war Stehen und all-
gemein Ostung verlangt. Die Mahnung dazu sprach der Diakon
vor der eucharistischen Liturgie und zwar bereils um die Mitte
des dritten Jahrhunderts. Die syrische Didaskalie aus dieser
Zeit hat zwar nur eine allgemeine Anweisung flir Stehen und
Ostupg beim Gebet fliir die Zeit des Gottesdienstes; da aber
fiir das Gebet ausdriicklich auf Ps. 67,34 mit der Nennung des
Lobgebetes verwiesen wird und unmittelbar darauf die Bemer-
kung steht, da8 einer der Diakone bei den Oblationen der Eucha-
ristie stehen soll, darf man vermuten, daf hier an den eucha-
ristischen Gottesdienst gedacht ist!. Die Apostolischen Kon-
stitutionen, die um 400 die Didaskalie iiberarbeitet haben,
geben denn auch die Bemerkung: ,Und darauf sollen alle zu-
sammen aufstehen und sich nach Osten wenden und nach dem
Weggange der Katechumenen und Biier sollen sie lobpreisen
Gott, der aufstieg in den Himmel des Himmels nach Osten hin . ..
Von den Diakonen sollen die einen nach dem Gebete acht haben
auf die Darbringung der Eucharistie, mit Furcht dienend dem
Leibe des Herrn, die anderen sollen nach der Menge sehen und
Ruhe unter ihnen wahren“ 2, Die Ostung des Gebetes ist also aus-
driicklich tiir die Prifation oder den Beginn des eucharistischen
Gottesdienstes angemerkt. In der von den Konstitutionen wieder-
gegebenen Liturgie schimmert die gleiche Anweisung noch ziem-
lich deutlich durch. -Nach dem allgemeinen Gebet, das kniend
verrichtet wurde und nach dem Friedenskusse kommt die Mah-
nung des Diakons, daB kein Ungldubiger, Katechumene usw. da
sei usf, dann kommt am SchluB der Rul: ,d¢doi mods xdgiov
uere péfov xal toduov Eorates duev mooopépery™ ., STORF liber-
setzt: ,Erhoben zum Herrn lasset uns mit Furcht und Zittern
dastehen zum Opfern.“ Storf hat mit dem dodof jedentalls das
‘Avw tdv voiv der folgenden Préfation im Auge, worauf das
Volk antwortet: "Eyouer mods tov xvgiov?. Nach der Parallele
in I 57, 14 verstehe ich das dg¢dof von dem wirklichen Auf-
stehen = éSevaocrdvres und das medg xvgiov im Sinne des un-
mittelbar anschlieBenden xai én’ dvavodas xatavorfjoavies. Die

1) Didascalia If 57, 5 (I 1601. FUNK).

2) Constitutiones Apostolorum II 67, 14 (1165 Z. 15ff. FUNK). Den
Text siche oben 8. 174 A, 4.

8) Conatitutiones Apostolorum VIII 12, 2 (1 484 Z. 24 FUNK).

4) Constlitutiones Apostolorum VI 12, 5 (I 496 Z. 131, FUNK).
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Richtung zum Herrn und nach Osten ist der damaligen Zeit
gleichwertig, wie ja die Begriindung der Gebets-Ostung durch
Ps. 67,34 deutlich bekundet. Statt vielen Beweises beachte man
den Bericht Gregors von Nyssa iiber den Tod seiner Schwester
Makrina, die mit unverwandten Augen auf ihren himmlischen
Brédutigam hinsah, ,denn ihr Bett war nach Sonnenauigang ge-
richtet“ !.

Liturgien sind besonders stark iiberlieferungstreu. Daher
kommt es, da man in lebeudig geiibten Liturgien die altertiim-
lichsten Zeremonien zuweilen noch bis ins kleinste forterhalten
sieht. Vergleichen wir mit dem eben angefiibrten Text aus den
Apostolischen Konstitutionen z. B. die koptische Liturgie. Die
Anaphora des Basilius leitet ein mit der wichtigen Bemerkung:
Der Diakon: Kommet (ndher) heran, stehet, ihr Mdnner, mit

Ehrfurcht und schauet nach Osten. Lafit uns auf-
merken.
Das Volk: Barmherzigkeit, Friede und Lobopter.

Dreimal wird hier das Zeichen des Kreuzes gemacht. zu-
erst vom Priester iliber sich selbst, dann iiber die diensttuenden
Diakone, zuletzt iiber das Volk? Nunmehr schlieft sich in
der Anaphora der Text wie sonst an: Dominus vobiscum —
Sursum corda — Gralias agamus usw.

Auch Liturgien haben mit dem Volkscharakter zu rechnen;
daB die Lebhaftigkeit des Orientalen und Siidiinders dabei eine
Rolle splelt, ist nur begreiflich. Origenes beklagt sich einmal,
da8 Christen die heiligen Lesungen nicht héren wollen, sondern
lieber in abgelegenen Winkeln der Kirche weltliches Geschwiitz
vollfithren ® oder sonst Predigt und Lesung den Riicken kehren,
um sich anderweitig zu unterhalten‘. So wird sich die Un-
aufmerksamkeit zuweilen bis in den eucharistischen Gottesdienst
hineinerstreckt haben. Daraus wird verstindlich, da8 der Rut
des Diakons mit der Aufforderung, aufzumerken und nach Osten

1) Gregor von Nysaa, De vita Macringe (Migne PG 46, 984B.).
?) E. RENAUDOT, Liturgiarum orientalium collectio I (Paristis 1716) 13.
%) Origenes, In Exodum homilla XII 2 (IX 144 LOMMATZSCH): , Al
vero nec si recitantur, sctunt, sed in remotioribus dominicae domus locis
Saecularibus fabulls occupantur.”

) Origenes, In Genesim homilia XI 1 (VIII 216 LOMMATZSCH): ,Prae-
sentes etiam et in ecclesia positi non estis intentl, sed communes ez usu fa-
bulas teritis, verbo Dei vel lectionibus divinis terga convertitis.”
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zu schauen, nicht immer gleich befolgt wurde. Er muBte mit-
unter wiederholt werden. So erscheint in der erwihnten kop-
tischen Basilius-Anaphora gegen Schiufl der Préfation, mitten in
das Gebet des Priesters hineingeschoben — vom Rande als No-
tiz heriibergenommen ' — die zweifache Anweisung:

Der Diakon: Die ihr sitzet, stehet auf.

Der Diakon: Nach Osten schauet?,

Dies bestiitigt unsere oben ausgesprochene Vermutung, daf§
die Anweisung zur Gebetsrichtung nach Osten mit der alten Pri-
fation verbunden war.

Auch in der griechischen Uberlieferung der Alexandri-
nischen Basiliusliturgie begegnen gegen Schluf der Pri-
fation vor dem Sanctus die drei Rubriken:

‘O didxwv Aéyer Ol xadfuevor dvaotize . ..
‘0O duinwy Aéyer:  FEig dvarodag BAéneve . . .
‘0O dudxwy Aéyer:  ITgooxduer?.

Nun beginnt das Trisagios mit dem Anruf ,der du uns ge-
schaffen und in das Paradies der Wonne versetzt hast. Nach-
dem wir aber durch den Trug der Schlange dein Gebot iiber-
treten, des ewigen Lebens verlustig und aus dem Paradiese
der Wonne vertriecben waren, hast du uns nicht vdllig ver-
worfen . . .“ Es ist beachtenswert, daB Basilius die Ostung des
Gebets mit der Ostlage des Paradieses begriindet hat und daB
hier in der Liturgie, dem Aufmerksamkeitsruf, nach Ostern zu
schauen, die Erwidhnung des Paradieses fast unmittelbar folgt.
Vielleicht hat Basilius in seiner Liturgie eine gleiche Zusammen-
fassung schon gekannt.

Auch in der dthiopischen Anaphora kommen in die
Priifation hinein die drei einzelnen Rufe des Diakons:

Die ihr sitzet, stehet auf!
Nach Osten schauet!
La8it uns aufmerken!+

1) DaB es sich urspriinglich um Randrubriken handelte, bekunden sogar
noch Handschriften. Vgl z. B. C. A, SwaAINSON, The greek Liturgies chiefly
from original authorities (Cambridge 1884) 34, wo der Rotulus Vaticanus in der
griech. Liturgie Alexandriens am Rande bietet: 'O dedxavog’ ‘Enmigroépase els
dvaroAdg.”

2) E. RENAUDOT a. a. O, | 13, 8) RENAUDOT a. 4. O. 1 65.

4) RENAUDOT I 516, Vgl. noch S. EURINGER, Die Hthloplsche Anaphora
des hl. Johannes Chrysostomus (berseizt {Der Katholik XI 6 (1918) 410).
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DaB diese Anweisungen ein hohes Alter haben, beweist auBer
der griechischen Basillusanaphora auch die griechische Markus-
liturgie, die ebenfalls widhrend der Préfation die Mahnung ein-
flechtet:

0 dudxovog’  Of xadfuevor dvaorijre.

‘O duixovog” FEig dvarvodijv .

Zum allermindesten miissen wir die Gebetsrichtung nach
Osten im eucharistischen Lobpreisgebet fiir Xgypten um die
Mitte des vierten Jahrhunderis ansetzen; wenigstens wissen wir,
dall der Lobpreis zu Alexandrien im vierten Jahrhundert mit
der Richtung nach Osten gesprochen wurde. Didymus der
Blinde von Alexandrien sagt néimlich: ,Wie konnte, wenn eine
Dreiheit aul dem einen Throne gegenwiirtig war, einer gegen-
iiber dem ewigen Thron angebetet werden, wenn nach Osten hin
die Anbetung geschieht und der Lobpreis emporgesandt wird“? 2
Die Nennung der ddée neben der Anbetung bezeichnet einen
Gesang; denn auffiillig gleichlautend sagt fast gleichzeitig Pseudo-
Justin an einer friiher (S. 182) erwidhnten Stelle, daB die Christen
nach Osten schauen, wenn sic ,Hymnen und Gebete zu Goit
emporsenden”. Den hier genannten Hymnen wird der Lobpreis
bei Didymus entsprechen. Nun beachte man eine Rubrik, die
uns die Chrysostomusliturgie bietet: ,Der Priester betet leise,
nach Osten gewendet: Billig und gerecht ist es, Dich zu be-
singen, Dich zu preisen, Dich zu loben, Dir zu danken ust.“?
Durch diesen Vergleich gewinnt es hohe Wahrscheinlichkeit,
daB auch Didymus auf ein liturgisches Lobpreis- und Danksagungs-
gebet und auf das anschlieBende Trisagios Bezug genommen hat.

Die Bemerkung von der Anbetung nach Osten zu wird
aber nicht nur die Gebetsrichtung des Priesters, sondern zugleich
entsprechend dem Diakonruf ,Nach Osten schauet® auch die

1) ReENauDoT I 153.

?) Didymus Alex., De trinitate lib. 1If ¢. 2 n. 28 (Migne PG 389, 797):
nIlag yhp &v fdvvaro Touddog év vl Ogdvy magodans, els ngooxvveiodae
Xatévav vod dwds aluwvioy Pgdvov. én’ dvarodis tis mpooxveioews yivoubvys,
xal ziic 6fys dvamepmopdvng.”

8) BKV 6, 245 STORF. Es mag angemerkt sein, daB nach der gleichen
Liturgle Priester und Diakon sich dreimal nach Osten verbeugen, bevor jeder sein
Stoicharion (Albe) anzieht. A. a. O. 208. 209. Vgl. ALEXI08 MALTZEw, Die
Liturgien der orthodox-katholischen Kirche des Morgenlandes (Berlin 1894) 80.
»Der Priester, gegen Osten gewendet, sagt leise das folgende Gebet zur Liturgie
des helllgen Chrysostomos.“
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Gebetsrichtung der Gldubigen im Auge haben, so daB sich bei
einer anders gerichteten Stellung innerhalb des gottesdienstlichen
Raumes beim Akte der Anbetung und des Lobpreises alle nach
Osten kehrten, so wie heute noch der Priester bei Nennung des
Namens Jesu sich pach dem Kreuze verneigt. Besonders aui-
fillig muBte die Gebetsrichtung nach Osten erscheinen bei Basi-
liken, die den Altar im Westen und den Eingang im Osten hatten,
wie dies in Konstantinischer Zeit noch vielfach der Fall war.
Im Zusammenhang mit dem Thema ,,Ostung der altchristlichen
Basilika* wird darilber zu sprechen sein.

Fiir den lateinischen Westen habe ich bis in die neueste
Zeit keine gleich kennzeichnende Bemerkung finden kéonnen. Nun
mdchte ich aber Folgendes der Erwigung anheimgeben. In den von
Morin herausgegebenen neu gefundenen Predigten des hl. Augu-
stinus schlieBt die zweite Predigt aut das Geddchtnis des hl.
Cyprian ab mit den Worten: ,, Am Schlusse, da der Richter sagte:
»Es wurde beschlossen, Tascius Cyprianus mit dem Schwerte zu ent-
haupten«, sagte Cyprian: »Deo gratias«. Auch wir, die hier zum Feste
versammelt sind, die die Seligkeit mit den Augen des Glaubens
schauen und der Hofinung leben, dorthin zu gelangen, wohin er
vorausgeeilt ist, auch wir wollen sagen Deo gratias. Conversi
ad Dominum (sc. oremus)* . Wer die Begriindungen der Gebets-
Ostung gelesen hat, wird erst die Feinheit dieses Schlusses ver-
stehen. Im Osten liegt das Paradies, die kiinftige Heimat, nach
dem Osten fuhr. Christus zum Himmel. Dorthin ging auch Cyprian.
Dorthin hoffen auch wir zum Herrn zu kommen. , Darum wenden
wir uns zum Herrn und lasset uns beten.” So erst wird die
Formel verstindlich. Statt ,Nach Osten schauet" hie8 es in
Hippo und Karthago ,Lasset uns hinwenden zum Herrn“. In
der Formel Converst ad Dominum ist, wie die unten angeliihrten
Formeln beweisen, oremus oder ein #hnliches Wort zu erginzen.

Die erste Predigt auf das Gedichtnis des hl. Cyprian hat
Augustinus in Karthago gehalten2. Da er in der zweiten die
groBe Menge aller Briider und Schwestern betont, die zum Feste

1) De natale sancti Cypriani II, 153 [Sancti Aurelii Augustini tractatus
sive sermones ineditl. Ed. G. MoriN O. S.B. (Campoduni et Monaci 1917) 109}

2) De natale sancti Cypriani I, 1 8. 101 MoRiN: ,/nsignem martyrem
Christt, per quem mazime istam rezit, auzitl, ornavit atque inlustravit
ecclestam . . .“
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zusammenstrémte !, so konnte auch diese Predigt in Karthago
gehalten worden sein. Jedenfalls war die betreffende Basilika
mit dem Eingang nach Osten gerichtet, denn die Glédubigen
schauten bei der Predigt in der entgegengesetzien Richtung, so
daB am Schlusse die Gebetsauiforderung ein convertere verlangte.

Die Kirzung Conversi etc.? oder Conversi ad dominum
etc. ¥ begegnet am Schlusse vieler Predigten Augustins, An
einigen Stellen ist die Gebetsformel ausgeschrieben . Sie lautet:
»Conversi ad dominum deum Patrem omnipoleniem, puro corde
et, quanium potest parvitas nostra, marimas atque uberes gratias
agamus ; precantes loto animo singularem mansuetudinem eius,
ut preces nostras in beneplacito suo exaudire dignetur; inimicum
a nostris actibus et cogitationibus sua virtule expellat, nobis
mulliplicet fidem, gubernet mentem, spirituales cogitationes con-
cedal, et ad beatitudinem suam perducat: per Jesum Christum
Filium eius. Amen“3. Am Schlusse von Sermo 100 hat ein
Kodex: ,Conversi ad Dominum, ipsum deprecemur pro mobis,
et pro omni plebe sua asltante nobiscum in atriis domus suae,
quam custodire prolegereque dignetur per Jesum Christum Fi-
ltum eius unicum Dominum nostrum, qui cum eo vivit et regnat
in saecula saeculorum. Amen“® Sermo 141 schlieBt nach den
meisten Handschriften: , Conversi ad Dominum, gratias agamus

11, 32 S. 105 MORIN,
%) Sermo 1 (Migne PL 38, 28).
8) Sermo 26 (Migne PL 38, 178); sermo 29 (38, 192 gehalten in der
Basilica Tricilarum); 49 (38, 328); 63 (38, 425); 69 (38, 442); 76 (38, 483); 87
(38, 539); 100 (38, 605); 111 (38, 6438 nicht in Basilica Faustl gehalten, da
dorthin eingeladen wird); 113 (38, 652); 122 (38, 684); 124 (38, 688); 127 (38,
718); 128 (38, 720); 129 (38, 725); 131 (38, 734 gehalten 417 ad Mensam
8. Cypriani); 188 (38, 769 zu Karthago gehalten); 141 (38, 778); 145 (38, 796);
151 (38, 819); 153 (38, 832); 154 (38, 840). 155 (38, 849); 156 (88, 859 Basi-
lica Theodosiana?); 163 (38, 895 Basilica Honorlana); 184 (38, 902): 165 (98,
907 Basilica Majorum); 169 (38. 926 Ad mensam S. Cypriani); 173 (38, 939).
174 (38, 945 Basilica Celerinae); 175 (38, 949); 180 (88, 979); 182 (38, 988);
234 (1117); 235 (38, 1120); 254 (38, 1186); 273 (38, 1262); 279 (38, 1280); 285
(38, 1297); 204 (38, 1348); 314 (38, 1426); 328 (38, 1446); 324 (38, 1447): 361
(33, 1811). Die zweifelhatten Sermones lasse ich auBer Betracht.

) Sermo 34 (Migne 38, 218); 67 (38, 437); 106 (38, 627).

5} So Sermo 67 (Migne 38, 437) als Oratio ad Dominum. Es begegnen
klelne Varianten in der SchiuBformel.

%) Sermo 100 (Migne PL 88, 605). So auch Sermo 362 (39, 1834), wo
RUr dag unicum fehit.
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el qui vivil et regnat in saecula saeculorum®?, was nur eine
vom Schreiber gebotene Kiirzung der gréfieren Formel ist. Wichtig
ist der Abschluf Sermo 277. Augustinus sagt, Gott kénne, da
er selbst kein Kdérper sei, von unserem Kdrper nicht gesehen
werden; erst dem verkldrten Leibe sei die Anschauung Gottes
moglich., ,,Conetur unusquisque quanium potuerit, corpus con-
verlere in spiritum, dum lamen in corpus non convertal Deum* 2,
Dies entspricht ganz der geistreichen Art Augustins, mit dem
convertere am PredigtschluB auf das folgende Gebet hinzuweisen,
bei dem sich die Gldubigen nach Osten kehrten. Ich glaube, in
der Ausdeutung nicht zu irren; denn in der schon erwiihnten
Rede iiber die Bergpredigt betont er eine &hnliche Vergeistigung
der Gebets-Ostung: ,,Wenn wir zum Gebete auistehen, kehren wir
uns nach Osten, von wo der Himmel sich erhebt: nicht als ob
Gott dort wiire und als ob der die anderen Weltgegenden ver-
lassen hiitte, der ja iiberall gegenwiirtig ist nicht nach den
Zwischenrdumen des Ortes, sondern nach der Majestiit seiner
Macht, sondern daB der Geist gemahnt werde, zu einer héheren
Natur sich zu bekehren, d. h. zu Gott“® Demnach entspricht
das Conversi ad dominum, die Aufforderung zum Gemeindegebet
am Predigtschiufl, im Geiste Augustins genau der Mahnung der
Priifation: ,Sursum corda! Habemus ad Dominum“*. Der
letzte Text ,Cum ad orationes stamus, ad orientem converti-
mur® zeigt, daB die Christen, die bei der Predigt saBen ® sich
zum Gebet erhoben und nach Osten kehrten 8, wie dies auch die
Apostolischen Konstitutionen aus der gleichen Zeit verlangen’.

Eine gesetzliche Bestimmung iiber die liturgische Gebets-
Ostung soll Papst Vigilius (537—555) erlassen haben. Wilhelm
Duranti wenigstens berichtet: ,Wenn auch Gott liberall ist, so

1) Migne PL 38, 778.

2) Migne PL 38, 1268. Gehalten in der Basilica Restituta oder wie der
Colbertinus hat ,De basilica in vallis gloriosi martyris Vincentit restituta.”

8) Augustinus, De sermone domini in monte I II 18 (Migne PL 34
1277). Text oben 8. 184 A. 1.

4) Vgl. Sermo 176 (38, 953): ,sursum cor ponite et Deo gratias agile.“

&) Uber Sitzpldtze in den Kirchen vgl, H. ACKHELIS, Das Christentum in
den ersten drei Jahrhunderten. II (Lelpzig 1912) 61 A, 4,

%) Vgl. die Canones des Basilius oben S. 248.

7} Apostolische Konstitutionen, II 57, 14 (I 166 FUNK). Text
oben 8. 250 A. 2.
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mu doch der Priester am Altare und im gottlichen Dienst nach
der Anordnung des Papstes Vigilius nach Osten beten. Daher
wendet sich in den Kirchen, die ihren Eingang von Westen her
haben, der Messe leiernde (Priester) beim GruBie zum Volke“ !
Die behauptete Bestimmung des Papstes Vigilius kann ich ander-
wirts nicht belegen. Solite sie einer Tatsache entsprechen, so
konnte dies nur so verstanden werden, daB die Zelebranten
zuweilen hinter dem im Osten der Basilika stehenden Altar
das Gesicht dem ostwiirts blickenden Volke zugekehrt hatten
und in dieser Stellung auch die liturgischen Gebete sprachen,
eine Sitte, die Vigilius mit der obigen Anordnung abgeschafft
hétte. Die Frage kann nur mit der Ostung der altchristlichen
Basilika und der damit sich ergebenden Liturgie-Ordnung 2zu-
sammen behandelt werden.

Auch nachdem die Kirchen im allgemeinen den Altar an
der Ostseite hatten, ist die alte Rubrik der Gebets-Ostung fiir die
Liturgie noch lange beibehalten worden. Man lese nur einmal
die Einleitung des fiir die verschiedenen Regionskirchen Roms
bestimmten Ordo Romanus I. Der Papst steht danach bei seinem
Thron nach Osten gekehrt. Bei den Worten Gloria in excelsis
Deo wendet er sich zum Volke und ,sogleich wendet er sich zu-
riick nach Osten“. Nach der Vollendung des Gloria wendet er
sich zum Paz vobis wieder zum Volke ,und wieder zuriick nach
Osten” zum Oremus?® Es heiBt nicht zum Altare, sondern ad
orientem.

Uber die Ostrichtung bei der Tautliturgie und den nach
Osten zu abgelegten Treueid fiir Christus habe ich friiher ge-
handelt3, Hier sei nur noch auf Einzelheiten hingewiesen. Die
Koptische Liturgie hat bei der Tauiwasserweihe die Rubrik ,,Der
Diakon soll dreimal sagen: Kommet herzu wie es Brauch ist,
und stehet und schauet nach Osten, 1aBt uns aufmerken“ 4, Man
merkt die ganze Lebhaftigkeit des Orientalen, wenn es zwischen
den Gebeten des Priesters dann wieder einmal heiBt: ,Der Dia-

kon: Die ihr sitzet, stehet auf“® und nach einem weiteren Ge-
\'\_

1) Durandus, Rationale divinorum officiorum V 2 § 57.
%} MABILLON, Mugeum italicum II {Lutetiae Parisiorum 1724) 81
8) DoLGER, Die Sonne der Gerechtigkeit: LF 2 (Miinster 1918).
%) J. AL. AssEMANI, Codex liturgicus ecclesiae universae Il (Romae 1748)
169 (nach dem anastat. Neudruck von Paris).
5 A. a 0. 11 171,
Liturglegoschichtt. Forach. 4; D&1ger, Sol Salutis, 17
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bete: , Der Diakon: Schauet nach Osten“!. Es handelt sich hier
um z#h lestgehaltene Rubriken, wie es dem iiberlieferungstreuen
Ritualbuch entspricht. So merken ja auch noch im 11. und 12.
Jahrhundert Ritualbiicher des Ambrosianischen Ritus in Mailand
an, daB der Erzbischof nach der Taufe beim Beten der Litanei
nach Osten gekehrt niederkniet 2.

Besondere Beachtung verdienen bier noch die Aposto-
lischen Konstitutionen, die jedenfalls nach ilterer Uberliefe-
rung fir den Neugetauiten die Bemerkung einsetzen: ,Er bete
nach Osten gerichtet; denn auch dies ist geschrieben im II. Buch
Paralipomenon, daf nach der Vollendung des Tempels des Herrn
bei der Einweihung »die Priester und Leviten und die Psalmen-
sdnger mit ihren Cymbeln und Psaltern standen nach Sonnen-
aufgang zu, im Lobpreis die Worte verkiindend: Lobt den Herrn,
denn er ist giitig und seine Barmherzigkeit wihret in Ewigkeit«<* 3,
Der Veriasser der Schrift falt die Taule als einre Tempelweihe.
Nach dieser Tempelweihe soll der T#ufling das Vaterunser beten,
zum ersten Male mit den Gldubigen vereint soll er feierlich das
Gebet des Herrn im Gebetsgestus der Kirche* verrichten, d. h.
in der Richtung nach der aufgehenden Sonne zu. Diese sinn-
bildliche Auffassung der Taufe als Tempelweihe legt dem Ver-
fasser den Gedanken an Paral. II 5, 12 nahe. Die Begriindung
mit diesem Schriftworte ist freilich nichtig; denn dort ist

1) A a. O. 11 171.

?) Monumenta veteris liturgiae Ambrosianae Ili: Manuale Ambrosianum.
Pars II ed. M. MAGISTRETT! (Mediolani 1904) 209. In diesem Manuale aus dem
11. Jahrhundert hat ein Codex M fiir die Liturgie unmittelbar nach der Taufe
diese Rubrik: ,E! scito quia archiepiscopus flectit genua sua anle lelanics
eontra orientem, et post letanias surgens chrismal praedictos baptizalos in
celebro (sto) in modum erucis, dicendo ...” — Vgl. dazu Beroldus sive
eccleslae Ambrosianae Mediolanensis Kalendarium et ordines saec. XII ed.
M. MAGISTRETTI {Mediolani 1894) 112 Z. 22. 23 ebenfalls fiir die Zeit nach der
Taute: , Archiepiscopus flectit genua contra orientem. Tune primicerius lec-
torum statim subinfert letunias, et post letanias archiepiscopus surgens chris-
matl baptizatos in frontibus in modum crucis, dicendo hanc orationem: Deus
pater omnipotens ...“ — Mein Freund P. ANSELM MANSER O. S. B.-Beuron
hat den Hinweis auf diese Stellen durch Karte vom 20. Jull 1919 beigesteuert.

B) Apostolische Konstitutionen VII 42, 2 (I 4501, FUNK).

4} Die Apostolischen Konstitutionen setzen sonst Il 57, 14 (I 1656 FUNK)
nach ilhrer Vorlage in der syrischen Didaskalle die Ostung als allgemeinen
christlichen Gebetsgestus voraus. Auch die Berutung auf Psalm 67, 34 ist aus
der Didaskalle libernommen.
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nicht gesagt, daB die Priester, Leviten und Psalmensiinger bei
der Einweihung des Salomonischen Tempels mit dem Gesicht in
der Richtung nach Osten gestanden hétten, sondern auf der Ost-
seite. Mangethaite Uberlieferung oder irrige Interpretierung haben
hier, wie so oft, der Liturgie-Erklérung einen falschen Weg ge-
wiesen. Wichtig aber ist uns der Text, weil er uns zeigt, wie
die Umkehr vom Satan zu Christus, oder symbolisch gesprochen
von der Finsternis zum Licht, vom Westen zum Osten, hier in dem
ersten feierlichen Gebet vor versammelter Gemeinde einen noch-
maligen sinnbildlichen Ausdruck findet in dem nach Osten ge-
sprochenen Vaterunser.

§ 20.

Christus als Sonne im Totenreich.
Ein Einwand gegen dle Gebets-Ostung aus Psalm 67, 5.

In einem bereits kurz behandelten Text kommt Johannes
Chrysostomos auf den Propheten Daniel zu sprechen, der in
Babylon die Fenster seines Hauses Gfinete, um nach Jerusalem,
also nach Westen, gekehrt sein Gebet zu verrichten. Dazu fithrt
Chrysostomos aus: ,Warum hat er uns noch darauf hingewiesen,
daB die Fenster nach Jerusalem getfinet waren? Weil er ein
starkes Verlangen hatte, (Jerusalem) zu sehen. Wie einer, der
seine Geliebte in der Ferne hat, auch die Wege liebt, die dort-
hin fiihren, so offenbar auch Danlel. Es verlangten andere nach
(der Stadt) wegen der korperlichen Giiter, dieser aber nur wegen
der Herrlichkeit Gottes. Deswegen offenbar wollte er auch nicht
zuriickkehren, denn er hatte ja erreicht, wonach er verlangte.
Deswegen beten auch wir nach der Uberlieferung der Viter mit
dem Blick nach Osten, weil auch wir unsere Stadt und alte
Heimat suchen. Es ist des Suchens wert. Wie? Gott ist doch
iberall gegenwirtig und der Prophet sagt (Ps. 67,5): »Dem
Herrn der aufstieg iiber den Westen, Herr ist sein
Name.« Warum sind wir da nach Osten gewendet? Dort war
ehemals (ein Land) wie eine Stitte des Heils. Aber du hast
davon noch keinen Begriff bekommen? So forsche danach. In
Getangenschaft wohnten auch wir, aber bevor der Herr kam“!

Chrysostomos bricht hier jah ab, vielleicht hatte er sonst schon
\———-——_-

) Chrysostomos, In Danielem VI 10 (Migne PG 56, 2261.).
17°*
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diesen Gegenstand behandelt und verstindlich zu machen gesucht.
Die eine Schwierigkeit lag darin, daB bei der Gebets-Ostung an-
scheinend Gott nur im Ost-Himmel gegenwiirtig gedacht wurde.
Ob er diesen Einwand etwa im Geiste des Pseudo-Athanasios '’
oder im Sinne Gregors von Nyssa? oder Augustins® geldst hat,
wissen wir nicht. Die zweite Schwierigkeit lag darin, dal im
gleichen Psalm 67 zwei Verse stehen, die einander zu wider-
sprechen scheinen. Im Vers 34 sagt der Psalmist: ,Preiset Gott,
der aufstieg zum Himmel der Himmel nach Sonnenaufgang hin®,
im Vers 5 dagegen mahnt er: ,Lobsinget Gott, preiset seinen
Namen, bereitet den Weg dem, der heraufstieg iiber den Westen
(énl dvoncy), Herr ist sein Name.“ Der Vers 34 galt, wie wir
bereits gesehen haben, den Schriitstellern der damaligen Zeit als
kraftvollstes Zeugnis fiir die Berechtigung und Pilichtmé&Bigkeit
der Gebetsrichtung nach Osten. Der Vers 5 wirkte demgegen-
iiber bei der Lesung des Psalms wie ein Einwand, der wohl
tatsdchlich erhoben wurde, zu dem die homiletische Erkldrung
Stellung nehmen mufBte. Wir haben gliicklicherweise die Mog-
lichkeit, die von Chrysostomos hier nicht ausgesprochene Losung
durch andere Erwidigungen und Texte herauszufinden.

Im Hintergrund steht die Symbolik von Westen = Unter-
gang, Tod und Grab, Osten = Aufgang, Leben und Auferstehung,
wie sie im Zusammenhang mit der Ostlage des Paradieses (und
der Gebetsrichtung nach Osten) zum Vortrag gekommen sein
muBte. Ein ungefdbres Bild konnen wir uns machen aus einer
Predigt des Bischofs Severianus von Gabala bei Laodicaea
in Syrien, eines Zeitgenossen und Gegners von Johannes Chryso-
stomos. Zu dem Texte: ,Es pflanzte Gott einen Garten in Eden
nach Sonnenaufgang zu“ (Gen. 2,8) fiihrt er aus: ,Warum (lag)
das Paradies nicht nach einer anderen Himmelsgegend, sondern
nach Osten? Von wo der Anfang des Laufes fiir die (Himmels-)
Leuchten, von dort sollte auch der Anfang des Lebens fiir die
Menschen sein, Gott deutet damit die Zukunit an. Nach Osten
setzt er den Menschen in das Paradies, um dieses zu bekunden:
Wie jene (Himmels-)Lichter aufgehen, nach Westen laufen und
untergehen, so muB auch der Mensch vom Leben zum Tode
wandern und untergehen nach dem Beispiel der Leuchten und

1) Oben S. 1835.

2) Siehe oben S. 174 A. 1.
8) Oben 8. 184 A. 1.
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einen anderen Aufgang wiederum erhalten durch die Auferste-
hung der Toten. Adam lief nach Westen, er ging unter
im Grabe. Es folgten ihm seine irdischen Handlungen und
wurden mit dem Untergehenden begraben. 18s kam Christus
und liel den Untergegangenen wieder aufgehen. Deshalb sagt
der Prophet von ihm: »8Siehe ein Mann, Aufgang ist sein -Name
und unter ihm geht (¢8) auf« (Zach. 6,12), d. h. aus den Gri-
bern. In Adam ging der Mensch unter, in Christus tauchte er
wieder auf. Dies bezeugt Paulus: »Wie nidmlich in Adam alle
sterben, so werden auch in Christus alle lebendig gemacht werden«
(I Kor. 15,22)“1,

Solche Symbolik wurde nun tatséchlich herangezogen, um
die Schwierigkeit aus Psalm 67,5 zu iiberwinden und sogar
noch einen Beleg fiir die Gebetsrichtung nach Osten zu ge-
winnen. Ein vollgiiltiges Zeugnis ist uns erhalten geblieben bei
einem Unbekannten, der uns einen Kommentar zu Job hinter-
lassen hat, und unter dem Namen eines Pseudo-Origenes ange-
fihrt zu werden pflegt. Zu Job 1,3 (Fuil aulem hic homo de
genere optimo, ex partibus Orienlis) wird hier erkidrt: ,Er war
nicht nur vom besten Geschlecht, sondern auch aus den Gegenden
des Ostens. Woher denn kommt die Freude des Lichtes, die
Sonnenstrahlen der Schonheit, der Aufgang des Heils (ortus sa-
nitatis)? Aus den Gegenden des Ostens. Woher der Anfang
der Menschen, woher waren die fritheren Welten? Wo ist das
Paradies der Wonne? -Es pflanzte Gott, so heiit es, das Paradies
der Wonne in Eden, gegen Osten« (Gen. 2,8). Von da also, heifit
es, sei der sehr bewunderungswiirdige Job gewesen. Warum?
Weil er strahlte von Wahrheit und glinzte von Glauben, Frémmig-
keit und Geduld und jeglichem Tugendstreben. Deshalb also
heiBt es mit Recht, er sei aus bestem Geschlecht und aus den
Gegenden des Ostens gewesen. Wie nimlich alle Menschen bef
anbrechendem Tageslicht ihren Blick nach Osten wenden, um
die heraneilenden schonsten Strahlen der Sonne zu sehen, so
dhnlich oder vielmehr in stirkerem MaBe erhebt jede fromme,
religiose und gldubige Seele das wahre geistige Auge jederzeit
Zum unverginglichen Osten, um die wunderbaren Strahlen der

Sonne der Gerechtigkeit von dort aufgehen zu sehen, Das meinte,
‘*‘Q—

) Severianus von Gabala, De mundi creatione oratic V 5 (Migne
PG 56, 477).
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das lehrte und dazu ermahnte alle, der sagte: »Lobsinget dem
Herrn, der aufstieg iiber den Himmel der Himmel nach Osten«
(Ps. 67,34). So niéimlich ist es zu verstehen, daB dem Daniel,
der Gott anbetete und anflehte, nach Jerusalem hin die
Fenster aufstanden. Da er aus Babylon war, das nach Osten
liegt, so war fiir ihn der Sonnenaufgang in der Richtung nach
Babylon. Da er nun, wenn er in Jerusalem war, nach Osten
hin anbetete, deshalb betete er auch bei seinem Aufenthalt in
Babylon wie nach Jerusalem gewandt nach Osten Gott und den
Schopfer des Alls an!. Nach Osten betete er den an, von dem
jegliche Wohltat und alles Heil, alle Gnade und Barmherzigkeit
ihren Ursprung (orius = Aufgang) hat. So beten auch wir noch
jetzt, die Gldubigen alle, in Ubereinstimmung mit den heiligen
Gldubigen nach Osten hin den Herrn, unsern Gott an, der wegen
unseres Heils und unserer Erlosung {iber den Westen herab-
stieg, um in seinem Leiden und seinem Tode unterzu-
gehen, nach Osten aber hinaufstieg, da er nach seinem
Leiden von den Toten auferstand und nach seiner
Auferstehung gegen Osten zu in den Himmel aufstieg.
Von alle dem erliilite der selige Job das Sinnbild: es wird von
ihm gesagt, daB er aus den Gegenden des Ostens sei, weil alle
Heiligkeit und Frommigkeit und aller Glaube dort den Ur-
sprung hat" 2 Das Wort von dem Hinabsteigen iiber den Westen,
das Chrysostomos nur als Einwand gestreift hat, ist hier mit dem
herrlichen Bild des Sonnenuntergangs auf Leiden, Tod (und
Héllenfahrt) Jesu gedeutet, Auferstehung und Himmelfahrt als
Auftauchen der Sonne aus der Unterwelt, eine Bewegung, die
ja als rlicklidufig nach Osten verstanden wurde.

Die diesen Auseinandersetzungen iiber die Gebets-Ostung
zugrunde liegende Ausdeutung der beiden Psalmverse Ps. 67,5. 34
war im vierten Jahrhundert weit verbreitet im Morgenlande und
Abendlande. So erklart Athanasios das Kommen des Herrn iiber
den Westen (Ps. 67,5) als das Erscheinen des Herrn auf Erden oder
den Hinabstieg bis zum Hades 3, und zu Ps. 67, 34 bringt er den

1) Die etwas geschraubte Ubersetzung fiillt dem Original zur Last (Migne
PG 17, 391b): ,Ergo quia cum in Hierosolyma esset ad orientem adorabdat,
ideirco et cum esset in Babylonia tangquam ad Jerusalem versus ad orientem
adorabat Deum et creatorem omnium.”

2) Anonymus, In Job liber 1: Zu Job 1,3 (Migne PG 17, 399 D—400 C).

%) Athanasios, Expositio in Psalmum 67, 5. 6 {Migne PG 27, 285 B).
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Vergleich: ,,Wie nidmlich die Sonne vom Westen zum Osten zu-
riickkehrt, so ist auch der Herr wie von den Ticlen des Hades
zum Himmel des Himmels hinaufgestiegen“ . Die Auslegung be-
gegnet auch bei Hilarius von Poitiers. Er deutet den Occasus
ebenfalls auf den Tod. Christus sei von dem Untergang nicht
festgehalten worden %, er habe das Gesetz des Todes iiberschritten
und sei als Ewiger von den Toten auferstanden ®.

Diese Exegese geht betrichtlich iiber das vierte Jahrhundert
zuriick. Der Psalm wurde nédmlich schon vom Apostel Paulus
in Eph. 4,8-—10 auf Christus ausgedeutet, ,der aufsteigend in
die Hohe gefangen fiihrte die Gefangenschaft“. Die Auslegung
von Ps. 67,5 ist fiir uns aber erst erweisbar vorgetragen von
Origenes. Wir konnen dies aus Hilarius erschlieBen, der
nach der wiederholten Erkldrung des Hieronymus den Psalmen-
kommentar des Origenes ausgeschrieben hat * sowie aus der eben-
falls von Origenes abhiingigen Psalmenerkldrung des Eusebios
von Caesarea. Eusebios meint zu Ps. 67,5. 6: Das Herauf-
steigen iiber den Westen ,bedeuntet sein Auftreten bei den Men-
schen und seine Erscheinung im Fleische. Denn nicht in der
Gestalt Gottes, den reinen Gott-Logos in seinem (vollen) Licht-
glanz offenbarend, erleuchtete er das menschliche Leben. DaB
er liber den Westen herabstieg, sagt vielmehr, daB er Knechts-
gestalt annahm, die Strahlen seiner Gottheit einzog, gleichsam
unterging im Leibe und zum (Sonnen-)Untergang des mensch-
lichen Lebens kam, das der gittliche Apostel Finsternis nannte
mit dem Worte: »Gegen die Weltherrscher dieser Finsternise.
Oder (es kann der Psalmentext so verstanden werden), daB er
(wie die Sonne) untertauchte im Tode“® Spiiter bei der Aus-
legung von Vers 34 versucht Eusebios die beiden hier vorge-

1} Athanasios, Expositio in Psalmum 67, 34 (Migne PG 27, 303D). —
Die Exegese des Didymus von Alexandrien zu Ps 67, 5 (Migne PG 36,
14411) bewegt sich aber in der Allegorese des Origenes, wie sie oben S.1181.
zur Darstellung kam,

%) Hilarius, Traclatus in psalmum 67,6 (CSEL 27, 280 Z. 711, ZINGERLE),

% Hilarius a. a. O. (CSEL 27, 280 Z. 201f. ZiNoERLE). Vgl. dle &hn-
lichen Ausfithrungen zu Vers 34 (CSEL 27, 309 Z. 10—19 ZINGERLE).

%)} Vgl. dazu O. BARDENHEWER, Geschichte der altkirchlichen”Literatur Il
(Frelburg 1. B. 1912) 374 A. 6.

5) Eusebios, Commentaria in psalmos. Ps. 67, 6. 6 (Migne PG 28,
885D—g884).
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tragenen Gedankengruppen zu verbinden, indem er den Sonnen-
vergleich noch stdrker zur Geltung bringt: ,Nachdem wir seinen
Hinabstleg vorhin kennen gelernt haben, miissen wir auch iiber
seinen Wiederaufstieg belehrt werden. Sein Hinabstieg zum Westen
erfolgte dadurch, dal er das Licht seiner Gottheit verhiillte. Der
Aufstieg zum Himmel des Himmels nach Osten erfolgte durch
seine herrliche Riickversetzung in die Himmel. Das Gesagte wirst
du verstehen aus'dem von der Sonne hergenommenen Vergleich.
Wie niimlich die Sonne, wenn sie zum Westen gelangt ist, einen
unsichtbaren Weg zuriicklegt, dann aber, wenn sie zum dstlichen
Horizont gekommen ist, sofort zum Himmel auffdhrt, das Weltall
erhellt und den leuchtenden Tag bringt, so ist es auch mit dem
Herrn: nachdem er durch seine Offenbarung hier (aut Erden)
untergegangen und zur Zeit seines Leidens durch das Land des
Todes gegangen war, heift es von ihm, da8 er aufgestiegen sei
in den Himmel des Himmels nach Sonnenaufgang zu“’.

Auch Origenes, dessen Schriften Eusebios zugrunde lagen,
fand das Bild von Jesus als Sonne im Totenreich schon vor.
In besonderer Schonheit finden wir es in der Zeit des Kaisers
Mark Aurel (161—180) in einem Bruchstiick des Bischofs Me-
lito von Sardes »Uber das Taufbad«. Das fiir ,Sonnenkult
und Christentum“ so wichtige Stlick mochte ich zundichst mit
kleinem Kommentar hier wiedergeben. In seinem lebhaften Stil,
der bereits den Spott des tadelslichtigen Tertullian heraus-
gefordert hat?, will Melito einen Analogiebeweis fiir die Taufe
und besonders auch hir die Taufe Jesu fithren:

1. ,Welches Gold, Silber, Erz oder Eisen, das im Feuer
gliihend gemacht wurde, wird nicht in Wasser getaucht? Das
eine Metall, um in seinem XufBleren Glanz zu bekommen, das an-
dere, um durch das Eintauchen fest zu werden. Die ganze Erde
wird mit Regengiissen und Fliissen gewaschen und so gewaschen
wird sie gut (fruchtbringend) bearbeitet. Ahnlich vermehrt das
dgyptische Land vom {iberflutenden Strom gewaschen die Saat,

1) Eusebios von Caesarea, Commentaria in psalmos. Ps. 67, 34
(Migne PG 28, 7204).

%) Bel Hieronymus, De viris illustribus ¢, 24 (TU XIV, 1 8. 22 RICHARD-
SON): , Huius (sc. Melitonis) elegans et declamatorium ingenium Tertullianus
in septem lUbris, quos scripsit adversus ecclesiam pro Montano, cavillatur,
dicens eum a plertsque nostrorum prophetam pulari.”
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fiilllt die Ahre und trigt hundertfiiltige Frucht. Aber auch die
Luft selber wird gebadet von herabfallenden Tautropfen. Auch
die Mutter der Regenglisse, die vieliarbige Iris (Regenbogen),
wird getauft, wenn sie Strome iiber die Wogen wolbt, vom Wasser
fiihrenden Windhauch gerufen.

2. Wenn du sehen willst, daB auch die himmlischen Dinge
getauft werden, so wende deine Aufmerksamkeit nach dem
Ozean und dort will ich dir ein neues Schauspiel zeigen: die
aufkochende See, das unbegrenzte Meer, die unendliche Tiefe,
den unermeBlichen Ozean, das reine Wasser, das Tauchbecken
der Sonne, das Taufbecken der Sterne, das Bad des Mondes .
Wie diese geheimnisvollerweise getauft werden, das sollst du
von mir hdren in zuverliissiger Weise.

3. Wenn die Sonne ihren Tageslauf vollendet hat mit ihrem
ieuerigen Gespann? wird sie durch die wirbelnde Bewegung
ihres Laufes feuerfarbig und wie eine angeziindete Fackel. Nach-
dem sie die Hilfte der Himmelsbahn in ihrem Laufe brennend
durcheijlt hat, scheint sie uns so nahe, als ob sie mit zehn strah-
lenwerfenden Blitzen die Erde verbrennen wolle, dann steigt sie
dem Auge nicht leicht sichtbar in den Ozean hinab. Wenn eine
kupferne Kugel, die innen voll Feuer ist und viel Licht aus-
strahlt, ins kalte Wasser getaucht wird, so zischt sie gewaltig,
wird aber hell gemacht vom Glanz, das Feuer im Innern wird
nicht ausgeloscht, sondern wieder entiacht leuchtet es méchtig.
So auch die Sonne, brennend wie der Blitz, erlischt nicht, wenn
sie ins kalte Wasser taucht und behiilt ihr Feuer brennend ohne
Unterbrechung (dxofunzor). Sich badend in geheimnisvoller Taufe

1) Im Deutschen lifit sich der griechische Text nicht genau wiedergeben.
Er lautet: 10 r0d 4dlov famriacipior, nal v8 wdv derpwr Aapmidpon,
xal 18 vjjg oedfjvng Aovrgdr. Alle drel Worte sind Bezelchnungen fir die
christliche Taufe. Beanscordgior ist dabei antike Fachbezelchnung Hir das Fri-
gidarium, den zum Untertauchen bestimmten Teil der antiken Badeanlage. Vgl
F. J. DoLger, 7XGYC. Das Fischsymbol in frithchristlicher Zeit. I (Rom 1910)
5A.1 und 86 A. 8. — .lapmefgior 18t bei Melito in diesem Sinne einzig.
Nachgewilesen ist die Mehrzahl Aapasijpua als ein Fackelfest fiir den 4:évvoog
A“P"rﬁ(a in Pellene. Pausantas VII 27, 8 S. 254. 26 SPIRO. — In unserem
Falle ist es elne Neubildung, die von der Taufe = Erleuchtung ausgeht und
dem spliter bezeugten gwriordpior = fanrioripior entspricht.

%) Izneduace kann nach antiker Vorstellung kaum anders verstanden
werden als das Plerde-Viergespann des Sonnengottes.
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jauchzt sie auf gar sehr': das Wasser ist ihre Nahrung? Ein
und dieselbe zwar, strahlt sie doch eine neue Sonne?® den Men-
schen auf, gekriftigt aus der Tiefe, gereinigt im Bade*. Sie hat
das Dunkel der Nacht verscheucht und den glinzenden
Tag uns gebracht. Ihrem Laufe folgend geht die Bewegung
der Sterne vor sich, wirkt die Natur® des Mondes. Sie baden
sich im Baptisterion der Sonne wie gute Schiiler: denn nur da-
durch, daf Sterne und Mond der Spur der Sonne folgen® haben
gie reinen Glanz.

1) apddga edpoalveras wertet das vorausgenannte Bild der opaipa yadxi
... uwéya fyodee aus. DaB beim Eintauchen der Sonnenkugel in den Ozean
ein gewaltigea Zischen entstehe, war der Antike geldufig. Vgl etwa Juven al,
Sat. XIV 280 S. 260 JAHN-LEO$:

waudiet Herculeo stridentem gurgite solem.”

Dazu bemerkt der Scholiast: ,Gadilano Oceano sol mergens stridet, ut si fer-
rum candens in agqua tinguas“ Also das gleiche Bild, das Melito verwendet.
Melito hat aber mit dem edpgalveodac zugleich die Vorstellung vom Sphiren-
gesang der Sonne mit hereinverwoben. Dazu vgl. die entsprechende Pytha-
goreische Lehre z. B. bei Hippolyt, Elenchos 12§13 8.7 Z. 811. WENDLAND:
welvae 0% tdv ndagoy puoly xare povoindy douoviev, 8:d xal vév fAwor moeel-
odar thr meplodor dvapudvior.©

2) Das ist stolsche Lehre, dic auch sonst bel Kirchenschrifistellern wieder-
holt wird. Vgl z. B. Klemens von Alexandrien, Stromata VIII 2 § 4,3
(GCS: Clem. III 82 Z. 51. STAHLIN): ,Déps odv mpofefifoda & fAws tolvousn.
Paoly odv ol Jrwinol rode elvae dvappa vosgdv éx Saldartlwv bddrwv.” Die
Lehre geht auf Chrysippos im dritten Jahrhundert v, Chr. zuriick und wird
von da ab stets wiedcrholt. Vgl. dle beziiglichen Zeugnisse in Stolcorum ve-
terum fragmenta coll. J. ab ArRNIM. Vol. 1I: Chrysippi fragmenta logica et
physica (Lipsiae 1903} 196 Nr. 652 und 655!. Dazu noch Porphyrios, De
antro nympharum ¢. 1t: _zofc 6'dnd 1ig orods, fiiov pdv tpépecdar éx tig
&nd tig daldooys dvadvurdvenms &0duer ... Quua plv voegdy elvar zdv
BAiov éx Saldoons.”

B) Vgl. dazu schon Heraklit und Aristoteles bei DIELS, Fragmente
der Vorsokratiker I¥ 78 Nr. 6. Aristot. meteor]. B2. 3552 13 ,Die Sonne ist
nicht nur, wie Heraklit sagt, »neu an jedem Tag«, sondern neu immer und
immerfort.“

4) Vgl. GOETHE in der Ballade ,Der Fischer*:

,Labt sich die liebe Sonne nicht,
Der Mond sich nicht im Meer?
Kehrt wellenatmend fhr Gesicht
Nieht doppelt schéner her ?*
Der Dichter denkt allerdings nur an die Spiegelung im Wasser,

5) GoopsPEED S. 311 hat gdoes; ich vermute o,

%) Danach wird in der leider nicht v&llig erhaltenen Ausfiihrung unten
ein Satz gefolgt sein, der dem Sinne nach bel Tertullian, De baptismo 1
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4. Wenn die Sonne mit den Sternen und dem Mond sich
badet im Ozean, warum solite da Christus nicht getauft werden
im JordanfluB? Der Konig der Himmel, der Herzog der Schépiung,
die Sonne des Aufgangs, die auch den Toten im Hades
schien und den Sterblichen auf Erden. Als aillein (wahre) Sonne
ging er auf aus Himmelshéhn" !,

Fiir den im Ozean badenden Helios hat Melito von Sar-
des hochstwahrscheinlich nicht nur literarische, sondern auch
bildliche Uberlieferung vor sich gehabt. Das schonste mir be-
kannte Denkmal dieser Art findet sich im Museum von Vienne,
ein Marmorbruchstiick, nach der sorgféltigen Durchiiihrung als
griechisch beeinfluBte Darstellung des ersten Jahrhunderts erkannt.
Der jugendlich schén im Lockenhaar dargestelite Helios triigt
einen Kreisnimbus und Strahlen zugleich. Fiinf der Strahlen
sind erhalten. Uber der rechten Schulter ist der Mantel gekntipit.
Die linke Schulter taucht bereits in die Wellen. Die rechte
Hand hi#lt die Fackel hoch. Nach ihr wendet sich wehmiitig
das Gesicht?

Ob wir mit der bildlichen Erfassung Jesu als der in das
Totenreich hinabsteigenden Sonne noch weiter zuriickgehen diir-
fen, weiB ich nicht. Auf einen Punkt méchte ich noch aufmerk-
sam machen. Die an orientalischen Bildern so reiche Johannes-
apokalypse 148t den in einer Sonntags-Vision wie die Sonne in
ihrer Kraft (1, 16) geschauten Christus also sprechen: ,Ich war
tot und siehe, ich bin lebend in alle Ewigkeit und ich habe die
Schliissel des Todes und des Hades“ (1, 18). Das Bild sagt zu-
néchst nicht mehr, als daB Jesus im Hades nicht festgehalten
werden konnte, weil er {iber die Schiiissel vertiigte. Nun ist
es aber auffiillig, daB man in orientalischer Bildhaftigkeit gerade
von den Schliisseln des Sonnengottes redete. So sagt ein baby-

lonischer Sonnenhymnus:
\"-——

8.2 Z 81t LupTON steht: »Sed nos piscieuli secundum IXOYN nostrum Jesum
Christum in aqua nascimur.” Secundum heiBt nach dem Vorbild. Dann heiBt
Rasetmur = wir werden getauft. Vgl. dazu Hieronymus, Homilie {iber die Ge-
burt des Herrn [Anecdota Maredsolana 11 2, 397 Z. 7. MoRIN]. Danach
eind meine Ausfihrungen in JXOIC 1, 48 11, in dlesem Punkte richtig zu stellen.

1) Ich lege den Abdruck zugrunde bel E. J. GooDSPEED, Die ditesten
Apologeten (Gottingen 1914) 3101.

%) Abbildung bei ESPERANDIEU Emile, Recusil général des bas-reliets de
la Gaule Romaine. Tome premier (Parls 1907) 254 Nr. 848.
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»,aroBer Held, wenn aus der Mitie des gléinzenden Himmels
du hervorgehst,

Miichtiger Held Schamasch, wenn aus der Mitte des
glinzenden Himmels du hervorgehst,

Wenn in das Schlo8 des glinzenden Himmels
die Schliissel du stecktest,

Die hohe Pforte des strahlenden Himmels du wegriicktest® 1,

Wie fiir den Ost-Himmel beim Aufgang, so hat der Sonnen-
gott aber auch fiir den West-Himmel und das Totenreich beim
Untergang den Schliissel. Helios ist ja, wie Lutatius Catu-
lus sagt, Herr der beiden Tore, des Aufgangs und des Unter-
gangs® So ist das Bild geliufig, daB der Sonnengott beim Ein-
zug durch das Ostliche Tor den Tag 6ffnet und nach dem Durch-
zug durch das westliche Tor ihn beschlieBt® Das westliche
Tor aber fiihrt zum Totenreich, wer durch dieses hindurch will,
muB die Schlilssel zum Hades haben. Nun ist uns gerade iir
Smyrna, an ‘das sich der Apokalyptiker ja auch wendet (2, 8),
durch eine Stiftungsurkunde die Errichtung eines Tempels be-
kundet, in dem die Gotterbilder des ITAdodrwy-"Hitog und der
Koven-Zeivy auigestellt waren, und tir die Prozession dieser
Gotter war ein goldener Schliissel bestimmt*, der im Festzuge
mitgetragen wurde®. Der mit dem Unterwelisgott gleichgesetzte
Sonnengott hat hier die Schliissel des Hades, wie sie sonst die

1) P. A. SCHOLLMEYER Q. F. M., Sumerisch-babylonische Hymnen und
Gebete an Sama# (Paderborn 1912) Nr. 2, 1—6. — Die blldlichen Darstellungen,
in denen man den Samas mitdem ,Himmelsschitissel” erkennen wollte, werden
aber neuestens von P. M. WirzeL O. F. M., Keilinschriftliche Studien, Heft 2:
Der Drachenkéimpler Ninib (Fulda 1920) 218 11, bestritten.

2) Joannes Lydus, De mensibus 1V 2 8. 85 Z, 1511 WUNSCH: ,8 ye uhv
Aovtdriog "HAwow maps 18 énarépag nddns doyer, évarodds lows nal ddoewg.”
Es ist die Rede von Janus.

8) Bel Macrobius, Saturnal. I 9 § 9 8. 40 Z.23 EYSSENHARDT?: ,Janum
quidam solem demonstrari volunt el ideo geminum quasi ulrlusque {anuae
caelestis potentem, qui eroriens aperiat diem, occidens claudat."

4) W. DITTENBERGER, Sylloge I12 Nr. 583 Z. 20: (vads) ,&» ¢ naded-
dovvrae dydiuara IAovrwvos ‘HAlov xal Kodeng Jediwye .. " Z. 241  xal
xlelv neyovouufvny xal éumepuooudvyy meds thy Aoyfav xel mounhw sdw
deadw , , ¢

5) Vgl. W. DITTENBERGER, Sylloge [2 Nr. 410 Z. 14. 15, wo die Rede
ist von xAeedds dywyq). Dittenberger vermerkt unter den helligsten Zeremonien
der Hekate-Prozession zu Lagina, daB eine Frau den Schiliissel trug.
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Unterweltsgdttin Hekate trdgt. Leider vermochte DiTTENBERGER
keine n#heren Anhaltspunkte fiir die Entstehungszeit der In-
schrift zu geben. Es wédre aber nicht undenkbar, daB schon
zur Zeit der Apokalypse seolche Vorstellungen, vielleicht von
Agypten beeinfluft!, in Kleinasien Eingang gefunden hitten,
Unter dieser (allerdings bis jetzt nicht erwiesenen) Vorausset-
zung wire eine Bezugnahme der Apokalypse auf eine antike Vor-
stellung moglich, wie ja auch bei Pergamon (2, 13) ,,der Thron
Satans“ d. h. eine antike Kultstlitte genannt wird. Nur wenn
eine solche Bezugnahme vorliegt, kann der Text Apok. 1, 18 von
den Schliisseln des Hades die bildhafte Erfassung Christi als
Sonne im Totenreich enthalten. Eine Sicherheit ist jedoch nicht
gegeben.

Einen Anklang an Jesus als Sonne im Totenreich scheint
auch der Physiologus zu enthalten, wenn er nach antikem
Volksglauben sagt? der Lowe in der Hohle halte wihrend des
Schlates die Augen offen und sei daher ein Sinnbild Christi,
dessen Leib nach dem Kreuzestode zwar schlafe, dessen Gottheit
aber wache zur Rechten des Vaters®. Bei dem Sinnbilde des
Lowen als Sonne (und Nachtsonne) mochte diese Deutung auch
In seiner Anwendung aut Christus bei dem aut #gyptischem Boden
entstandenen Physiologus mitgedacht sein — klar ausgesprochen
ist sie jedoch nicht. :

Der Hinabstieg Jesu in das Totenrcich, vorausgesetzt Rom 10,7,
angedeutet in Apok. Joh. 1, 18, klar ausgesprochen Eph. 4,9
und I. Petr. 3, 19; 4, 6 und von da ab forterhalten im Petrus-
evangelium* und in der Epistola apostolorum® in den
Sibyllinischen Orakeln®, in der Lehre Marcions’ poetisch
———— e

!) Solchen EinfluB vermulet bei der Smyrna-Inschrift M. P. NILSSON,
Griechische Feste von religloser Bedeutung {Lelpzig 1908) 428.

%) Aellan, Iepl {$wv V, 89 nach Demokrit. — Ferner Plutarch,
Quaest. conviv. IV 5, 2 (IV 168 Z. 20 BERNARDAKIS): ,,. . . xorudzac 8¢ dxagls
%e6vov xal bmoddunes vi Supara nadeddovros.

%) K. 1 bel F. LAUCHERT, Geschichte des Physfologus (StraBburg 1889)
230 7, 241,

) Petrusevangelium 10, 41. 42 bel E. PREUSCHEN, Antilegomona? 19,

5) C. ScHMIDT, Gespriiche Jesu mit seinen Jingern nach der Auferstehung
[TU NI Reihe 13. Bd. (Lelpzig 1919)] 88, 87.

8 Sibylle VIIf 810—812 S. 162 GEFFCKEN.

") Bel Irenaeus, Adversus haereses I 23, 2 (I 218 HARVEY),
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dramatisch vorgefiihrt in den sog. Salomons-Oden! und in das
Taufbekenntnis aufgenommen, ist hier durch die untergehende,
ins Totenreich hinabsteigende Sonne verdeutlicht.

Wir haben hier eine Symbolik, die sich einer besonderen
Beliebtheit erfreute. Sie hat sich seit den Tagen des Melito in
Kleinasien und Syrien forterhalten. Nur einige mir gegenwirtige
Belege seien herausgehoben. In einer Karfreitagspredigt, die
Chrysostomos? in einer Coemeterium-Kirche hielt, filhrte er
(zu Isaias 45, 3) also aus: ,Es gibt finstere Orte, aber sie kon-
nen oft gesehen werden, wenn man Lampe und Licht hinein-
bringt. Jener Ort des Hades aber war ganz finster und hiB-
lich und hatte noch nie die Natur des Lichtes aufgenommen.
Deshalb nannte sie (sc. Jnoavgovg) der Prophet finster und
unsichtbar, Und in der Tat waren_sie linster, bis die Sonne
der Gerechtigkeit hinabstieg und sie erleuchtete und den
Hades zum Himmel! machte. Wo nédmlich Christus, dort ist der
Himmel.“

Wichtiger noch scheint mir, daB diese Symbolik in einer
der urspriinglichsten Fassungen der Pilatusakten, die in die
Zeit des Chrysostomos und dariiber hinaus zuriickgeht, in dra-
matischer Ausfiihrung zur Darstellung kommt. Karinus und
Leucius schildern die Ankunft Jesu in der Unterwelt: ,Als wir
mit allen unseren Vitern in der Tiefe in Dunkelheit und Finsternis
waren, da entstand plotzlich ein goldenes Leuchten der
Sonne und ein purpurfarbenes konigliches Licht leuchtete iiber
uns. Und alsogleich jubelte der Vater des gesamten Menschen-
geschlechtes mit allen Patriarchen und Propheten auf, in-
dem sie sagten: Der Schopler des ewigen Lichtes ist dieses
Licht, das uns versprochen hat, gleichewiges Licht zu senden.
Und Isaias rief aus: Das ist das Licht des Vaters, der Sohn
Gottes, wie ich vorausgesagt habe, als ich noch lebend auf Erden
weilte; Land Zabulon und Land Nephthalim jenseits des Jordan,
Galilia der Heiden, das Volk, das in Finsternis saB, sah ein
grofBes Licht; und die im Lande des Todesschattens weilen, unter
denen strahite Licht auf. Und nun ist es gekommen und strahlte

1) Ode 42 V. 13—26 S. 091. GRIMME. — Auch Hermas, Similitudo IX
18, 5 (PAI% 608 Funk) kann hierher genommen werden, da hier von den
Aposteln als Nachahmern Christi gessgt wird, da8 sie den Entschlalenen
predigten.

2) Chrysostomos, In coemeterll appellationem (Migne PG 49, 385).
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uns auf, die wir im Tode sitzen“'!. Es wiire auch eigentiimlich
gewesen, wenn dieser Isaiastext in der volkstiimlichen Phantasie
mit der Hadesfahrt Christi nicht in Verbindung gebracht worden
wiére. Dann lassen die Akten noch Johannes den Tiufer die
Ankunft Jesu melden mit den Worten: ,,Und nun bin ich vor-
ausgegangen vor seinem Antlitz und herabgestiegen, um euch zu
kiinden, daB in néchster Nihe ist der Sonnenaufgang, der
Sohn Gottes aus der Hohe kommend, um uns zu besuchen,
die wir zittern in Finsternis und Todesschatten®2,

In der gleichen Linie mit den Pilatusakten liegen die Aus-
tiithrungen einer unter dem Namen des [Epiphanios)] gehenden
Homilie auf den heiligen und groBen Sabbat {(d. i. Karsamstag).
Darin wird auf den Gegensatz hingewiesen, der zwischen der
Erniedrigung des Karfreitags und der beginnenden Verherr-
lichung des Karsamstags obwaltet. Dgbei gebraucht der Pre-
diger den Vergleich: ,Sie haben (einst) den groSen Samson ge-
bunden, den Sonnen-Gott; er aber hat die Fesseln der Welt zer-
rissen und die gottlosen Fremdlinge vernichtet. So tauchte auch
die Gott-Sonne Christus unter die Erde hinab und berei-
tet ndchtliches Dunkel fiir die Juden. Heute ist das Heil
derer iiber der Erde und der Toten unter der Erde. Heute ist das Heil
der Welt teils sichtbar teils unsichtbar . .. die Tore des Hades 61i-
nen sich. Dije ihr vom Leben abgeschieden seid, freuet euch!
Die ihr in Finsternis und im Todesschatien saBet, emplanget das
groBe Licht. Unter den Dienern verweilt der Herr, unter den
Verstorbenen der Gott, unter den Toten das Leben . .. mit denen
in der Finsternis das Licht ohne Abend, mit den Gefangenen der
Befreier...“3 Der Verfasser entwickelt den Vergleich Christi
mit der Sonne noch weiter: ,Der Jude blickte nach dem Schatten,

—_—

") Evangelii Nicodemi pars altera sive Descensus Christl ad inferos 2
[Evangelia apocrypha® (Lipsiae 1876) 391 TISCHENDORF].

?) A.a 0.2 8. 398,

8) [Epiphanios], T dyly xal peyddep Zapfdip (Migne PG 43, 440C):
wé8opquay 1w uéyav Saupow fAior Gcdr' dAid Adoas v dn’ aldves Seapd,
todg dAdopslovs mal magavduovs dmdieocy. *Fdv Geds fAog Xoiords bnd
Yy, nal oxdrog navéonegor ‘lovdalows memoinnev .. .ol év ondrer nal onef
Saviroy sadfuevos, 10 péyu pog brodéfacde ... perd vdv v oxdrer ¥
d"‘”’“@” gdg.'  Altslavisch bef F. MikrosICH, Monum. linguae palaeosloveni-
®ae (Vindob. 1851) 837—3857. — J. C. W. AuausTi, Denkwlrdigkeiten aus der
christlichen Archaeologie IT (Lelpzig 1818) 168—196 hat die fiir das christliche
MYsterIenspiel wichtige Homilie ibersetzt.
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der Heide eilte dem »Sonnen-Gotte« zu...“! ,»Als es Abend ge-
worden war,« heift es. Denn die Sonne der Gerechtigkeit war
gchon in den Hades hinuntergegangen . . .“? ,Sage mir doch,
dJoseph, wirst du gegen Osten als Totenbegraben den, der
des Aufgangs (Sonnen-)Aufgang ist...?“3% ,Was wirst du fiir
Lampen (launddeg) anziinden dem wahren Lichte, das jeden
Menschen erleuchtet ?“ 4

Die bildliche Erfassung Jesu als Sonne im Totenreich mochte
noch nahegelegt worden sein durch die im Evangelium berich-
tetete Finsternis beim Tode Jesu. So spricht z. B. Cyrill von
Jerusalem um die Mitte des vierten Jahrhunderts zu seinen
Katechumenen: ,Die Sonne, die den Herrn in solcher Entehrung
8ah, verfinsterte sich in Ziitern, da sie dieses Schauspiel nicht
zu ertragen vermochte“®, ,Es verfinsterte sich die Sonne wegen
»der Sonne der Gerechtigkeit«“® Man schreckte nicht davor
zuriick, das Sonnengleichnis selbst mit dem Kreuze in Verbin-
dung zu bringen. So sagt z. B. Joh. Chrysostomos, daB
Christus als Sonne der Gerechtigkeit {iber dem Kreuze sei wie
das Licht iiber der Lampe’; und der sprachgewaltige Augu-
stinus wagt sogar das Wort: ,Welche Blindheit! Sie haben
das Licht getdtet, aber das gekreuzigte Licht hat die Blinden
erleuchtet”®, Viel néiher lag freilich, den Tod Jesu mit dem
Untergang der Sonne zu vergleichen, wie dies nach den ange-
filhrten Zeugnissen tatséichlich geschah.

Was ist von diesem Bilde zu halten? Neuestens hat CaRrL
ScumipT unter scharfer Absage gegen ,die religionsgeschicht-
liche Schule”, womit er besonders Hans Scuminr® und W. Bousser!®
treffen wollte, erklért: , Nach urchristlicher Uberlieferung ist nicht
ein Heros oder Konigssohn, nicht ein Gott zu den Toten herab-

1) Migne PG 43, 441B, ?) Migne PG 48, 445A.

8) Migne PG 43, 448D, 4) Migne PG 43, 449 A.

8) Cyrill von Jerusalem, Catech. 4, 10 (I 100 REISCHL).

8} Cyrill von Jerusalem, Catech. 18, 34 (II 94 Rupp).

7) Joh. Chrysostomos, In coemeteril appellationem 2 (Migne PG 49,
397): ,Kal xabdnep 4 Aaunds &nl i) nepalff dvw 10 @dg Eyer, ofzw wal &
ozavpds dvw v tff nepal) tdv fAiov 1i)s Sinaioodvys slyev dxAdunovra ™

9) Augustinus, Sermo 136 (Migne PL 38, 753).

%) HANS ScuMIDT, Jona. Eine Untersuchung zur vergleichenden Religlons.
geschichte (Goitingen 1907) 168—172: ,Hadeslahrt des Sonnengottes” und
172—184: ,Die Hobllenfahrt Christl.”

10) W. BousseT, Kyrios Christos (Gottingen 1813) 32—40: Die Hades!ahrt.
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gestiegen, auch ist nicht ein Bonnengott im Westen, dem
Orte der Unterwelt, zur Ruhe eingegangen, sondern ein
Mensch, der den Tod am Kreuze erlitten hat und nun wie jeder
Sterbliche das Schicksal der Abgeschiedenen teilt“! Schmidt
bat recht, wenn er im AnschluB an Gscuwinp? die Grundlagen
des Descensus in der jlidischen Eschatologie vom Schicksale der
Seele erkennen will. Von hier aus hat er einen Sonnenmythos
als Unterlage abgelehnt. Etwas anderes aber ist die volkstiim-
liche Vorstellung und die Biider, die in ihr eine Rolle &pielen.
Der Descensus ad inferos als Glaubensbestand des Urchristen-
tums fand bei sginem Eindringen in die griechisch-rémische Kul-
turwelt die Meinung von der in die Unterwelt hinabsteigenden
Sonne vor, und dieses Bild wurde dann bei der Missionspredigt
unwillkiirlich zur Ausmalung der Hadesfahrt Christi verwendet.
Um ein Sinnbild véllig zu verstehen, muB man die Kultur
beachten, in Uer es entstand. Wie dachte sich die Antike
Sonnenuntergang und Sonnenaufgang? Im ersten Jahrhundert
v. Chr. nennt Lucretius Leute, die an Antipoden glauben,
Toren; es sei ein Unsinn, zu meinen, daB diese Antipoden aut
der anderen Seite der Erde die Sonne schauen, wiéhrend wir die
Sterne der Nacht sehen, daB Tag und Nacht zwischen uns und
fhnen wechsle®, Was der aufgekliirte Heide damals in-seiner
Gegensiitzlichkeit gegen religibse Annahmen seiner Zeit bestritt,
st uns leute naturwissenschaftliche Erkenntnis. Damals aber,
da man weder von der Kugelgestalt der Erde noch von einem
heliozentrischen Weltsystem etwas wuBte, war der Weg der
Sonne zur Nachtzeit eine geheimnisvolle Wanderung. ,Wenn
sle, so sagt z. B. Hieronymus, ibr glithendes Rad in den Ozean
e‘lugetaucht hat, kehrt sie durch uns unbekannte Wege an ihren
Ausgang zuriick. Und nach Vollendung des n#chtlichen Laufes
bricht sie wiederum eilends aus ihrem Gemache hervor“*.’

1) C. ScHMIDT, Gespriche Jesu mit seinen Jilngern nach der Aulerstehung
ITU 3. Rethe 13. Bd. (Leipzig 1918)] 454.

%) K. GscuwinD, Die Niederfabhrt Christi in die Unterwelt. Ein Beitrag zur
E"elese des Neuen Testamentes und zur Geschichte des Tautsymbols [NA 11,
3—5 (Minster 1. W. 1911)].

8) Lucretius, De rerum natura I 10691t (10651L.):

oIl cum videant solem, nos sidera noolis
cernere, et alternis nobiscum tempora caeli
dividere et noctes parilis agitare diebus.”

‘) Hleronymus, In Ecolesiastem (Migne PL 23, 1015).
Liturgiegeschicht], Forsoh, 4: D 1ger, Sol Salutle. 18
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Freilich gab es auch christiiche Schrilisteller, wie Seve-
rianus von Gabala, die das Untertauchen der Sonne unter die
Erde als eine heidnische Anschauung' ablehnen woliten. Sie
llefen sie bis an das Westende des Himmelsraumes gehen, dann
nachts durch die Gegenden des Nordens wandeln, wo sie durch
fiie Wasser wie durch eine Mauer den menschlichen Blicken
entzogen bleibt, um dann zum Osten zuriickzukehren. Seve-
rianus glaubte dafiir Eccles. 1, 51. als Beweis heranziehen zu
diirfen 2. Dort steht allerdings nach der Septuaginta:

»Uund die Sonne geht auf und die Sonne geht unter
Und zu ihrem Orte zieht sie (wieder) zurtick.

Dort strahlt sie wieder aut und wandert nach Siiden
Und gehet nach Norden vollendend den Kreis.”

Wir haben hier eine Anschauung, die im semitischen Osten
weiter verbreitet war. Sagt doch auch das Buch Henoech im
zweiten Jahrhundert v. Chr. von Sonne und Mond:

+Und sie gehen unter und treten in die Tore des Westens ein,

Und beschreiben lhren Kreislaut iiber den Norden

Und treten durch die &stlichen Tore an dle Oberfliche des -
Himmels hervor* 3,

Die néichtliche Wanderung der Sonne iiber den Norden
war MHir die aus dem morgenléndischen Kulturkreis kommenden
Manichéer sogar Unterlage datiir, daf sie in mondlosen Néchten
nach dem Norden hin ihr Gebet verrichteten®. Wie weit diese
?\unassung in der griechisch-rémischen Kultur ihre Verbreitung
fand, weiB ich nicht. Augustinus scheint sie zu teilen 5 Hie-
ronymus spricht dagegen vorsichtig von der Riickkehr der
Sonne auf unbekannten Wegen, sonst aber nimmt er an, daB

1) Severianus, De mundi creatione oratio III 5 (Migne PG 58, 452):
wZntodpev 4k mod ddver 6 fAiog, xal mod redyer thy vinva. Kard vods Hw
ond thy phv ... Dazu Wl 5 (Migne PG 58, 453): 0% aaides ‘Editvawv
ddi8adar hpds tadra ., . dAA& bad hv yIv gaor tefyew ik botpa xal Tdv
fAwov.” COber das Weltbild Severians und seine Autfassung der Sonuenbahn
vgl. noch J. ZELLINGER, Die Genesishomilien des Bischols Severian von Gabala
[AA VI, § (Miinster §. W, 1916) 8111.].

?) Severianus a. a. 0. IIl 5 (Migne PG 56, 4521.).

8) Buch Henoch 78, 5 8. 100 Z. 23 —25 FLEMMING-RADERMACHER. Die
Parallele im Prediger haben die Herausgeber nicht erkannt. Vgl. noch Henoch
72, 5 8. 92 Z. 261. FLEMMING.

4) Vgl. dazu oben 8. 21.

) Stehe den Text oben 8. 21 A. 3.
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die Sonne in den Ozean taucht. Hieronymus denkt in diesem
Punkte v6llig wie die umgebende antike Kultur seiner und einer
fritheren Zeit. Es ist picht notig, bier einen grofien Beweis fiir
die bekannte antike Aulfassung anzutreten. Es geniigt, auf
einen heidnischen Zeitgenossen des Hieronymus, au! den Rhetor
Latinius Pacatus Drepanius hinzuweisen®. Als Zeuge filr
200 dahre frither moge ein heidnischer Schriftsteller aus dem
zweiten christlichen Jahrhundert einireten. Apuleius von Mg-
daura: ,Die Sonne war in den Ozean hinabgesunken und er-
leuchtete die unterirdischen Gegenden des Erdkreises“?. In den
religibsen Vorstellungskreis {ibernommen, der das Schattenreich
unter der Erde und den Eingang dazu im #Huflersten Westen des
Ozeans dachte, muBte der Untergang der Sonne zu einer Wan-
derung in das Reich der Schatten, zu einem Hinabstieg in das
Totenreich werden. Die Meinung hat sich sogar bi¢’in die phi-
lologischen Studien der Grammatik hineingedriéngt. Berichtet
doch Macrobius von Gelehrten, die das Wort mane = Morgen
(frth) davon herleiten wollten, daB zu dieser Zeit das Licht, die
Sonne von der Unterwelt, d. h. wortlich von den Manen, den
Geistern des Totenreiches, wieder auitauche ®. Die Sonne scheint
also nicht nur, wie der Homerische Hymnus auf Helios sagt,
nden sterblichen Menschen und den unsterblichen Gottern 4, son-
dern auch den Toten im Hades. Die dlteste griechische Zeit
wulite freilich davon noch nichts. Denn bei Homer kann der Sonnen-
gott als fitrchterliche Drohung aussprechen, wenn er nicht Sithne
erhalte fiir die Schlachtung der ihm geweihten Rinder, werde
er Gotter und Menschen verlassen, hinuntertauchen zum Hades
und unter den Toten sein Licht scheinen lassen®. Wie uns je-

——————

1) Pacatus Drepanius 2 S. 272 Z. 7 BAEHRENS' ,qua litus oceant
(Gallien) cadentem ezcipit solem et deficientibus lerris sociale miscelur ele-
mentum , . ¢

%) Apuleius, Metamorphoseon IX 22 (I 220 Z. 81f. HiLM): ,,Sol tpsum qus-
dem delapsus oceanum sublerrenas orbis plagas inluminabat.” DaB dle Sonne
tiber die Erde und unter der Erde hinschreitet und so Tag und Nacht bewirkt,
ist auch Philo geldutig. Vgl. Allegorische Erklérung I § 2 (Il 17 Cornn-
HEINEMANN),

8) Macrobius, Saturnal. I 13 S. 12 EYSSENHARDTS: ,Mare aulem dic-
tum aut gquod ab inferioribus, id est @ Manibus, ezordium luels emergat,
aut, quod verius mihi videtur, ab omine boni mominis.”

) XXXI, 8 8. 106 ABEL: ,85 palve. Svyrolae xal ddavdroio: Jsalowy*

5} Odyssee XII 3M3:

#Ob00uas el *Aldao xal év vexveoa: gasive “ 18*
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doch das sog. Heroenrelie? von Patras belehrt, ist die Sonne
im Totenreich im vierten Jahrhundert v. Chr. nichts Neues mehr:
In Prozessionsordnung erscheinen vier Ménner, drei Frauen und
zwel Kindet vor den Gottern des Totenreiches. Dem bittflehen-
den Gestus mit erhobener Hand gesellt sich das Opfertier (Schal),
das vor ihmen hergeht. Im Hintergrund schaut der auf Grab-
reliefs héufige Plerdekopf aus einer Fenstertfinung. Den heran-
ziehenden Teten zugekehrt sitzt Pluto, der Totenrichter, auf dem
Thron, hinter ihm steht Kore-Persephone, wie Pluto {iber Men-
schenmaB hinausragend. Uber dem Kopfe des Pluto ist die untere
Hilfte der Sonnenscheibe sichtbar'. Damit ist die Sonne kiinst-
lerisch klar von der Oberwelt niedertauchend gedacht: ein eigent-
licher Abstieg zum Hades. Das Relief ist m. E. eine wertvolle
Byginzung zu dem von E. RonpE festgestellien griechischen Glau-
ben, da8 den Frommen in der Unterwelt die Sonne leuchtet,
wenn sie fiir die Erde untergegangen ist2. Uber die Herkunft
der Vorstellung von der Sonne im Totenreich wird Sicheres
kaum gesagt werden konnen; aber jedentalls ist zu beachten,
daB in der Religion der Agypter die Jenseitsvorstellung von der
Sonne im Totenreiche eine ganz geldufige war. Ein besonders
klarer Text liber das Erscheinen des Sonnengottes im Toten-
reiche steht im Hgyptischen Totenbuch: Hier heiBt es von
R8: ,Die ehrwiirdigen Bewohner des Westens (== Ort der Toten)
jauchzen, wenn du dort erstrahlst fir den GroBen Gott Osiris,

1) Das Retief {abgebildet bei ROSCHER; Austiibrliches Lexikon der griechi-
schen und rémischen Mythologie 1 2571 Fig. 8; darnach bei C. SITTL, Die Ge-
bérden der Griechen und Romer (Leipzig 1890) Tafel I] wird von F. DENEKEN
bei RoscHER I 25670 also miBdeutet: ,Man wiirde In dem sitzenden Manne und
der hinter fthm stehenden Frau, denen die neun Kiple starke Famille anbetend
das Opferachat darbringt, als irgend efn géttliches Paar deuten, wenn nicht das
Plerd, von dem hier des Raumes wegen nur der Kop! in Umrahmung darge-
stellt ist, und der Uber dem Manne angebrachte Schild zeigten, daB ein heroi-
sches Paar gemeint Ist.” DaB es slch um ein Totengericht handelt, werde ich
In anderem Zusammenhang erwelsen. — Beschrieben jst das Rellef auch von
A. MILCHHOEFER In: Mittellungen des deutschen arch#ologischen Institutes in
Athen 4 (1879) 1261, und als thronender Heros gedeutet mit Schild fiter dem
Haupte. Ebenso gedeutet von P. WOLTERS in der Neuausgabe von C. FRIE-
DERICHS, Die Gipsabgiisse antiker Bfldwerke in historischer Folge erkldrt (Ber-
lin 1885) 364 Nr. 1071, ~ Zur schildfdrmigen Darstellung der Sonne vgl. oben
8. 108 A. 8.

2) E. ROHDE, Psyche II5 (Tiibingen 1910) 210 A. 1.’
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den Herrscher der Ewigkeit. Die Herren der Hohlen sitzen in
ihren Lochern, die Arme in Anbetung zu deinem Ka erhebend;
sie sagen dir alle ihre Bitten, nachdem dein Glanz zu ihnen ge-
kommen ist. Die Herren der Duat (= Unterwelt) sind siien
Herzens, da du die Finsternis des Westens erhellt hast; ihre
Augen oOffnen sich beim Schauen nach dir; ihre Herzen jauchzen,
wenn sie dich erblicken”’. Im Zusammenhang mit diesem Son-
nenlobpreis hat J. HermMann? auf Isaias 9, 1.2 hingewiesen:

»D88 Volk, das in Finsternis wandelt, sichet ein groB8es Licht.

Die im Dunkelland wohnen, {iber denen strahlt Licht auf.

Du machst des Jubels viel, machst gro die Freude;

Sie freuen sich vor dir, nach Art der Erntelreude.

So wie sie jubeln, wenn sie Beute verteilen.”

Man darf wohl Hermann zustimmen, wenn er zuriickhaltend
meint, wenigstens soviel zur Erwigung stellen zu miissen, ,daB
das Bild, welches Isaias gebraucht, in letzter Linie auf eine Vor-
stellungsgruppe zuriickgeht, die in wesentlichen Ziigen mit den
entsprechenden Totenbuchtexten verwandt ist“? Der Hinwels
wire jedenfalls wirkungsvoller gewesen, wenn statt Dunkelland
das richtige ,Land des Todesschattens“ eingesetzt worden wiire.
Nach J. Hean* heiBt der Text richtig: ,Das Volk, das in
Finsternis wandelt, hat ein groBes Licht gesehen, tiber den im
Lande des Todesschattens Wohnenden ist ein grofies Licht auf-
gestrahit“.

Von der dgyptischen Vorstellung der néchtlichen Wanderung
der Sonne durch das Totenreich wird erst die Schilderung ver-
stindlich, dje Apuleius von Madaura von den Erlebnissen
Seiner Mysterienweihe (dgyptische Isismysterien) entwirit. Er
sagt: ,Ich ging bis zur Grenze des Todes und nachdem ich
Proserpinas Schwelle betreten, fuhr ich durch alle Elemente und
kehrte wieder zuriick; um Mitternacht sah ich die Sonne strahlen
mit glinzendem Licht, vor die Gotter der Unterwelt und des
T —————

1} G. RoEDER, Urkunden zur Religion des alten Aegypten (Jena 1915) 283
Zeile 2911,

%) J. HERMANN, Ein Wiederschein 4gyptlachen Totenglaubens in Jes, 9,1.
[0rlentallstlsche Literaturzeitung XIX (1916) 110—113].

5 A a 0 8 113

4) J. Henn, mwS% [Mitteilungen der Vorderasiatischen Gesellschalt, Jahrg.
1818 8. 8p).
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Himmels trat ich hin und betete sie aus niichster Ni#he an“ !,
Man konnte freilich darauf verweisen, daf die leuchtende Sonne
ein kiinstliches Licht der néchtlichen Mysterienfeier sei; mag
geln, aber das zugrunde liegende Bild stammt aus der eschato-
logischen Vorstellung der Unterwelt (und des Totengerichtes).

‘Auch sonst hat sich die #Hgyptische Vorstellung von der
Sonne im Totenreich? in der sp#teren Zeit stark zur Geltung
gebracht. Eine ganze Reihe von Zaubertexten gibt uns den Be-
leg datiir und fiihrt uns zugleich am besten in die antiken Volks-
vorstellungen ein. Aus volkstiimlicher Auffassung wendet sich
hier der Zauberer beim Untergang der Sonne nach Westen, wo
die Sonne in die Unterwelt hinabsteigt, und gibt dem Sonnen-
gott, der jetzt fiir die niichtliche Zeit Herr des Totenreiches und der
Geister wird, seinen Wunschzettel mit. Berlin, London und Paris
besitzen Zauberpapyri, die einen Sonnenhymnus mit dieser Zauber-
praxis verbinden. Der Hymnus geht ja sicherlich auf ein Ori-
ginal zurlick. Bei solcher volkstiimlichen Literatur wird man
sich jedoch hiiten miissen, ein derartiges Original wiederherzu-
stellen oder wie Meineke es getan hat, die einschlégigen Zauber-
texte auf dle Gesetze der Sprach- und Versreinheit zu priifen
und zu verbessern. Mancher Zauberer hat seine Dichtkunst ver-
ewigt, weil er sie flir besser hielt als das Original und mancher
hat mit zwel Zauberspriichen einen grofleren und darum kréi-
tigeren Zauberspruch zu schaffen sich bemiiht.

Der Londoner Zauberpapyrus CXXII aus dem vierten Jahr-
hundert n. Chr. hat in Col. 2 Zeile 64—84 folgende Anweisung?®:

»Ein Mittel zur Traum-Offenbarung des Besa ist dieses:
Zeichne in deine linke Hand den Besa, wie er unten abge-
bildet ist, umwickele deine Hand mit einem schwarzen Stlick
eines Isisgewandes*®, den iibrigen Teil des Gewandes wickle

1} Apulelus, Metamorphoseon 1. XI 23 S. 285 Z. 1411, HELM: , dccessi
confintum mortis et caloato Proserpinae limine per omnia veclus elementa
remeavi, nocle media vidi solem candido coruscantem lumine, deos tuferos et
deos superos accesst coram et adoravi de prorumo.”

%) Vgl. noch G. ROEDER bet ROSCHER 1V 1185—1187: ,Die Nachtsonne
im Totenreich.” Ferner A. WIEDEMANN, Die Religion der alten Xgypter (Miinster
1. W. 1890) 451!.: ,Die Sonnentahrt in der Unterwelt®.

8) Greek Papyrl in the British Museum, Catalogue with Texts. Edited
by F. G. KENyoN (London 1898) 1181,

4) Schwarze Farbe des Isisgewandes. Vgl. dazu Hippolyt, ElenchosV 7,
28 8. 84 Z. 5 WENDLAND mit Anmerkung.
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um deinen Hals und ohne jemand eine Antwort gegeben zu
haben, lege dich zum Schlafe nieder.

,Die Tinte aber, mit der du schreibst, sei das Blut einer
(schwagzen) Krihe und das Blut ciner weiBien Taube; jung-
fraulicher Weihrauch und Myrrhe, schwarze Schreibtinte und
Zinnpober, Maulbeersaft und Regenwasser, dazu Sait vom ein-
stengeligen BeifuB.“ Damit schreibe im Zauberzwang gegen'
die untergehende Sonne zu also:

»Der du dahin schreitest im Hauch der lutidurchwandelnden Winde,
Helios im goldenen Haar, Herr des flammenden Feuers, ewiges (d»d-
' uarov) Licht,

Der du auf Wegen des Athers den miichtigen Himmel umwandelst,

Der du schaffest und wiederautidsest das Weltall,

Aus dir stammen die Sterne®, dle gehorchen deinen Gesetizen

Und drehen das Weltall zum viermal gewendeten Jahre.

Steigsat du hinab zur Tiefe der Erde, zum Lande der Toten,

Dann sende herau! einen Geist mir in Wahrheit zu kiinden
die Zukunft.

Dich bitte ich Aauyovne: suvpagra: fopdag: Sagbaiup: topfnd.

Herr sende herauf den heiligen Démon avovd: avowd: oaldfava youpey:
Benid:

Gleich, gleich®, schnell, schnell. Komme in dieser Nacht noch I

Besa ist der #gyptische Gott Bes, der schon 378—360
V. Chr. auf der sog. Metternichstele als ,der groSie Zwerg, der
die beiden Liénder am Abend durcheilt” 4, mit der untergehenden
Sonne gleichgesetzt wird. In den Zaubernamen am Schlusse
lassen sich wohl noch edfave = M35 = Mond und yapfen
== xdue -+ on erkennen, wobei der phonizische Sonnenname ™Mnr
und der iHgyptische Re nach beliebter Zaubermanier zu einem
Wort vereint sind. Der Sonnenhymnus, der als groBer Zauber-
8pruch der Toten- und Geisterbeschworung beigegeben ist, er-

scheint in etwas abweichender Form noch zweimal im Zauber-
\—M

1) Aus den Parallelen nehme ich mpds, das auch dem é5wovra entspricht.
%) Die Sonne ist ndmiich Schépler der fiinf Planeten. Vgl. den Papyrus
London XX, 518 (8. 100 KENYoN) von Helios (¢d &l 6) yevwihoag tods & mda-
vqtas dozdpag .,
. %) Das Original hat statt des sonst iiblichen #dn #d4 vagd sayd bler #oy §
tax p'

1915) 4} Bel G, RoEDER, Urkunden zur Religlon des alten Agypten (Jens
96.
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papyrus zu Paris und einmal {n einem Zauberpapyrus von Berlin ',
Wenn ich die im Berliner Papyrus deutlich ausgefallenen Verse
ans dem Pariser Papyrus erglinzen derf, dann haben wir fol-
genden Text:

»Hore mich, Seliger, dich rufe ich, den Herrn des Himmels,

Der Erde und des finsteren Hades, wo welilen

{Die Déimonen der Menschen, die friither das Licht geschaut.

Nun bitte ich dich, seliger, unvergtinglicher Herrscher der Weit,
Wenn du hinabsteigst zur Tiete der Erde, zum Reiche der Toten).
Dann sende diesen Dédmon mir kraft heiliger Formel,

Zu niichtlicher Zeft zwinge dein Wort ihn, zu kommen,

Von dessen Leichnam? diese Knochen hier. Er klinde mir

Was immer jch will. Doch sag’ er die Wahrheit

In Sanftmut und Milde; nichts Schlimmes soll er ersinnen.

Auch du ziirne mir nicht ob der heiligen Beschwdrung.

Sondern behiite mir meinen Leib, dal er heil das Tageslicht schaue.
Dies hast du selbst gelehrt zur Weisheit der Menschen.

Deinen Namen rufe ich gleich an Zahl mit dem Namen der Moiren:
dyaipododwa ain tay iea ine in tew dwdew guaga’

Die letzte Zeile ist ein Zauber-Palindrom, die Worte werden
wiederholt, aber in der zweiten Hilfte riickwérts gelesen. Das
hat bereits WesseLy klar erkannt und den kleinen Fehler zu
verbessern gesucht., Der Text ist Iiinfmal, jedesmal mit einer
kleinen Abweichung tiberliefert. Die zweite Pariser Kopie
Zeile 19861. bemerkt nach dem Texte ausdriicklich, es miiB-
ten 37 Buchstaben sein. Nun stehen aber gerade hier nur 36 in
der Form:

ayal podede’ ain’ wn' aKd
wn' aip’ iew” Sodegpuya.

Wessely hat nicht erkannt, da8 die Formel auch eine Iso-
psephie sein muB, die gleiche Zahl mit den drei Parzen Kiwdd

1) Vgl die Irtheren Ausgaben des von MILLER ,verbesserten® Textes
der Pariser Handschrift von A, MEINEKE [Hermes 4 (1870)61] und K. DILTHRY
[Rheinisches Museum 27 (1872) 376)). DiLTHEY hat auch bereits den Berliner
Text herangezogen. Am bequemsten und besten slnd dle drel Rezensionen
zusammengestellt von K. WESSELY, Bericht liber griechische Papyri in Paris
und London [Wiener Studien 8 (1886) 180—184).

%) Im Pariser Pap. Zeile 1970 heiBt es ndherhin d#d xepadds, was fir
die Totenbeschwiorung aus dem Schiddel wertvoll ist.
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uai Adyeoig xal "Argomog. Diese erreichen wir bis auf den Einer
genau durch Beiliigung eines 9 am Schlusse der ersten Zeile.
Dann haben wir die im Text geforderten 37 Buchstaben und
tolgende préchtige Gleichung:

a= 1 K= 20
¢ = 1 o = 800
+ = 10 4= 9
¢=500 w = 800
o = 800 x = 20
9= 9 a= 1
w == 800 ¢ = 10
w == 800 a= 1
a= 1 x = 600
¢ = 10 e=
7= 8 ¢ = 200
¢ = 10 e = 10
o= 1 o = 200
7= 8 w = 20
a= 1 a= 1
¢ = 10 ¢ = 10
4= 9 4= 1
3588 r = 300

¢ = 100

o= 70

x = 80

o= 70

o = 200

3688

Ob die Formel einen Sonnennamen enthilt, weiB ich nicht.

Die angefiihrten Zaubergeséinge geben uns die Erkliirung,
wie der Sonnengott in die Totenbeschwirung kommt; wir ver-
Stehen auch, daB ein Fluchzauber der Kaiserzeit aus einem
Grabe beim rémischen Karthago mit den Worten Seueaqiiap
daparaperevg beginnen kann. Das erste Wort ist hebréisch
Schemesch olam = ewige Sonne. Wounscu meinte freilich:
nDer Name eines Sonnengottes kann es hier nicht sein, Gotter
des Lichtes haben mit dem finsteren Fluchzauber nichts zu
tun“ !, Der obige Helioshymnus zeigt uns jedoch, wie die Fluch-
——

1) R. WONscH, Antike Fluchtafeln® (H. LIETZMANN, Klelne Texte 20
{Bonn 1912)) 8. 10 zu Zeile 2—4.
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tafel im Grabe mit dem Sonnengott zusammenpaBt. Der Sonnen-
gott soll bei seiner Fahrt ins Totenreich einen ,,Ddmon“ hervor-
holen, der mit der nétigen Zauberkrait der Verwiinschung Wirkung
verletht. Zudem steht neben Fsucoidap noch das verdorbene
dauarapevevs statt Aquvauevevg. Das ist nicht nur der bekannte
Démonenname, sondern wird bereits von dem Pythagoreer
Androkydes als Sonne gedeutet! und steht in diesem Sinne ganz
zweckentsprechend neben Jecucoidapn.

§ 21.
Jesus als Sonne der Auterstehung und Sol Imviclus.
Zwet altchristliche Tauflleder.

War der Abstieg Jesu in den Hades mit dem Untergang
der Sonne verglichen, so war die naturgemiBe Folge, die Auf-
erstehung durch den Sonnen-Auigang zu versinnbilden. Da der
erste Wochentag als Gedéchtnis der Auferstehung Jesu gefelert
wurde, so ging das Sonnengleichnis von selbst in die Liturgie-
erklirung des Sonntags.iiber. Bereits um die Mitte des zweiten
Jahrhunderts spricht der Apologet Justin die Festgedanken also
aus: ,Am Tag der Sonne halten wir alle gemeinsam die Zu-
sammenkunft, weil es der erste Tag ist, an dem Gott durch Um-
wdndlung der Finsternis und des Urstoffes die Welt schut und
weil Jesus Christus unser Heiland an eben diesem Tage von
den Toten auferstand“? Hier stehen Sonne, Finsternis (Licht)
und Christus so eng beisammen, daB der Gedanke von Jesus,
der wahren, geistigen Sonne, von selbst in die Liturgieerkidirung
{iberstromen muBte. Dies war aber nicht erst um 150 der Fall,
sondern schon mindestens fiinfzig Jahre frliher. Ignatius von
Antiochien nennt ja als Begriindung der Sonntagsteler geradezu
»den Aufgang unseres Lebens durch Christus“®. Der griechische
Text mit seinem dvéreider spielt deutlich auf Christus als die
aus Tod und Grab sich erhebende Sonne an.

Stérker noch bringt Klemens von Alexandrien die Auf-

1) Klemens Alex. Sirom. V 8 § 45 (GCS: Clem, II 366 STAHLIN).

?) Juatin, Apologie I 67, 7 S. 110 RAUSCHRN %, .

8) Ignatius, Ad Magnesios IX t (PA I?® 2361 FUNK): ,...H%xéze oag-
Parilovies, dAA& xard xvpianyy (Gvieg, &v i nal 4 Lwh hhdy dvéreidev 8
adrod xal rod Savdrov adrod ., ¢
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erstehung Jesu unter dem Bilde des Sonnenaufgangs zur Dar-
stellung. Um den eindringlichen Gnadenruf Gottes an die Men-
schen zu kennzeichnen, gebraucht er das Wort: ,Der Herr wird
nicht miide mit Mahnung und Drohung, mit Ermunterung, Weckruf
und Belehrung. Ja, wirklich, er weckt aus dem Schlafe auf und
holt selbst aus der Finsternis die Verirrten. Heift es doch:

,Erwach aus dem Schlafe,

Von den Toten steh auf,

Und erieuchten wird dich Christus, der Herr,

Die Sonne der Auferstehung,

Gezeugt vor dem Morgenstern,

Die Leben spendet mitihrem Strahl“?
Klemens fithrt diesen Text so an, als ob die sechs Glieder ein
zusammenh#éngendes Ganze bilden soliten. Dies wird aus dem
Griechischen klar:

» Eyetoe 0 nadeddov

xai dvdore £x TGV vEXQDHY,

xei émipadost oot & Xgigrdg xdetog,

6 1ijg dvaogrdoewg fAivg,

6 mod éwopdgov yervouevos,

6 Lwhr yepeioducvog drtiow Mbiceg.”
Die ersten drei Zeilen stammen mit Ausnahme des xvgiog aus
Eph. 5, 14, wo sie mit einem Aéye: eingeflihrt werden, ohne da8
der Fundort bis heute nachgewiesen werden konnte., H. v. Sopen
8prach die Vermutung aus, daf dies Wort seinem Tonfall nach
entweder eine felerliche Formel oder einem Hymnus entnommen
8el und bei der Aulnahme in die christliche Gemeinschaft, bei
der Taufe, gebraucht worden sein kénne?. M. DisrLius hat die
Vermutung eines Taufliedes wiederholt®. Bei der Auffassung
der Taufe als drayévrnog und pduouc ist dies sehr naheliegend,
ohne daB man jedoch unseren Text gleich zu einer ,Art von
christlicher Konkurrenzforme! zu Isismysterien“* zu stempeln
braucht. Man wird vielmehr zunéichst an eing Nachdichtung von

1) Klemens von Alexundrien, Protreptikos VIII 84, 1. 2 (GCS:
Clem. I 63 Z. 1520 STAHLIN).

%) H. v. Sopen, Handkommentar zum Neuen Testament, bearbeitet von
H. J. Holtzmann usw. IH 1'? (Freiburg-Lelpzig 1893) 148,

8) M. DisgLiUS bel H. Lietzmann, Handbuch zum Neuen Testament III 2
(Tbingen 1913) 118,

4) 80 E. NoRDEN, Agnostos Theos (Leipzig-Berlin 1913) 268,
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Jesus Sirach denken, wo der lateinische Text 24, 45 (nach 24, 32
des griechischen Textes) dieses Wort der Weisheit bietet: ,Ich
werde alle Tiefen der Erde durchdringen und alle Schlafenden
heimsuchen und alle erleuchten, die auf den Herrn hoffen.*
Klemens erglinzt die Sitze des Epheserbriefes (woher wissen wir
nicht) mit dem einzigartig-schénen Bild ,Sonne der Auferstehung*,
Das Beiwort ,gezeugt vor dem Morgenstern“ ist Ps. 109,83 ent-
lehnt. Zum Verstindnis muB man sich aber der Pauluspredigt
im Pisidischen Antiochia erinnern (Apg. 13, 33), in der der Apostel
den Psalmvers (2,7): ,Mein Sohn bist du, heute habe ich dich
gezeugt” auf die Auferstehung Jesu bezieht!. Die Auferstehung °
wird wie bel Paulus (Rom. 8,29; Kol. 1,18) und Apokal 1,5
als eine Neugeburt gedacht® Von hier aus wird das Klemens-
Wort die Auferstehung Jesu vor Aufgang von Morgenstern und
Sonne, d. h. zur Nachtzeit® meinen. ,Die Sonne der Auferste-
hung" ist daher die aus Hades und Grabesnacht wieder herauf-
gekommene Sonne. Dabei ist aber im Auge zu behalten, daB
6 fdiog tijg dvaardoewg nach den Parallelen ,Wasser des Lebens®,
»Sonne des Heils* usw. auch die Auferstehung wirkende Sonne
bedeutet. So sagt ja auch Klemens, daBl diesé Sonne Leben
spendet mit ihren Strahlen, d. h. als Goadensonne die Erleuch-
tung wirkt oder die Taulgnade spendet. Ich zweitle nicht mehr,
daB Klemens ein Taullied wiedergeben wollte, seitdem ich aut
die Salomons-0Ode 15 aufmerksam wurde. Hier heiBit es*:

3) Unverstindlich ist, wie E. PREUSCHEN, Die Apostelgeschichte [Lletz-
mann, Handbuch zum N. T, IV, 1 (Titbingen 1912) 85] mit Berutung au! OVER-
BECK z. St. erkldren kann: ,Das Zitat aus Ps. 2, 7 bezieht sick nicht aut die
Geburt, sondern au! die Taufe.* Durch den Zusammenhang ist beides aus-
geschlossen.

2) Vgl. z. B. [Epiphanius] T¢ &yly xal ueydidy oapfdip (Migne PG
48, 441D): “dyysios piv o} Maply pyroxdy 1od Xpiorod ylvvnow ednyyeil-
oavo’ &yyslog 63 tff Muplp vy Meydainvi vip éx tad rdpov ponthy dvayéy-
vnow edqyyeAloaro’ Nuxel Xeiovds dv BndAetu yevvdrar' vvxel ndiw dv tf)
Sidv dvaysvedrar xcA.“ Zu Slon vgl. Ps. 109, 2. 3. — Das ganze Problem
nadiyyeveala = Taufe und Aulerstehung hoffe ich, anderswo behandein
zu kinnen. Siehe auch oben 8. 1763,

8) Vgl. die vorausgehende Anmerkung. — Spiiter wurde die Stelle Ps.
109, 8 aut dle ewige Zeugung des Logos bezogen. Vgl. z. B. Irenaeus, Er-
wels der apostollachen Verklndlgung 48 (BKV 4, 6151, WEBER). — Hlippolyt,
Elenchos X 83 § 11 8. 200 2. 241 WENDLAND: ,t& 482 advia dioinel 6 Adyog
4 deod, 0 mpurdyoves marpds mals, § npd dwopdgov pacpdpos pavi."

4) Ich nehme die am stérksten an die syrische Cberlieferung sich an-
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1 Wie die Sonne die Freude derer ist, dleihren! Tag suchen,
80 ist meine Freude der Herr, weil er meine Sonne ist,
2 und seine Strahlen mich aufgerichtet haben,
und sein Licht alle Finsternis von meinem Angesicht ent-
ternt hat.
3 Durch ihn habe ich Augen bekommen und seinen heiligen Tag erblickt.
4 Ohren sind mir geworden, und ich habe seine Wahrheit gehort.
b Der Gedanke der Erkenntnis ward mir (zuteil) und durch ihn? ward
fech ergdtat.
6 Den Weg des Irrtums habe ich verlassen und bin zu ihm gegangen,
und habe von ihm Rettung 3 genommen ohne Neid.
7 Und nach seiner Gabe hat er mir gegeben,
und nach der GréBe seiner Schénheit hat er mich gemacht.
.8 Ich habe Unvergidnglichkeit angezogen durch seinen
Namen
und habe die Vergiinglichkelt ausgezogen durch seine Giite.
9 Das Sterbliche ward von meinem Antlitz hinweg vernichtet,
und die Unterwelt abgeschafft durch mein Wort.
10 Und empor stleg <zum) Lande des Herrn Leben ohne Tod.
11 Und es ward bekannt seinen Gliubigen,
und es ward ohne Abzug gegeben allen denen, die auf ihn (es)
vertrauen.
Hallelujah! A
Wer die Geheimnissprache des christlichen Altertums versteht,
welB, daB 0 &dvua is dedagolas = ,Kleid der Unsterblich-
keit“ eine sehr. geliutige Bezeichnung fiir die Taufe war‘. Der
Empfang der Taufe ist darum gemeint in Vers 8. Dazu stimmt
villig der Vers 8, der durch die Taufautfassung als einer Um-
kehr vom Wege der Finsternis zum Wege des Lichtes® verstiind-
lch wird. Die Taute als Erleuchtung (pwmiouds, pdmioua) ist
Schliefende Ubersetzung von A, UNGNAD und W, STAERK, Die Oden Salomos
[H. LierzMany, Klelne Texte 84 (Bonn 1810) 161} Vgl. jedoch oben 8. 169
1} Den von der Sonne gewirkten Tag.
) Der Herr.
%) Griechisch miiBte es wohl heiflen oweggle.
Y Nachweise bringe ich in ,Kleld der Unsterblichkeit*.
3} Vgl. DOLGER, Die Sonne der Gerechiigkeit: LF 2 (Mtinster 1918). Dazu
oben 8, 186, Vgl auch noch [Chrysostomos], In Pealm. 102 [Migne PG 65,
845): 'Ew oudrp 8¢ cloc nal dvopuals ol &v duagtiais Tvyydvovies dvdpwmor’
dzaliayévres 82 rav rAnpueinudior §v gotl éfdor bre ueraddvisg ylvoveas'

Qoze sindrwg shy rav dpagrqudrwy dnallayhy uerdfaow thy dxd dveudy
els dvaroddg uéninxer , , “
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sodann gleich in den ersten Zeilen dargestelit durch das Bild
von Christus als der Gnadensonne, die hier als Morgensonne
gedacht ist, die den Darniederliegenden, im Siindenschlal Befan-
genen aufweckt und aufrichtet. Wir haben den gleichen Gedanken
wie ihn Klemens ausprigt mit dem Wort: ,die Sonne der Auf-
erstehung, die Leben spendet mit ithren Strahlen“.

Jesu Auferstehung durch den Aufgang der Morgensonne zu ver-
sinnbilden, ist in der christlichen Literatur geldufig geblieben. So
fiihrt z. B. Hieronymus in einer neugefundenen Osterbetrachtung
zunéchst das Wort an: , Dies ist wahrhaft der Tag, den der Herr
Herr gemacht: 1aBt uns an ihm jubeln und fréhlich sein* (Ps.117,24).
Dazu sagt Hieronymus': ,Zwar hat der Herr alle Tage gemacht,
aber die {ibrigen Tage kénnen auch Tage der Juden, kdnnen
auch Tage der Héretiker und der Heiden sein. Der Tag des
Herrn, der Tag der Aulerstehung, der Tag der Christen ist unser
Tag, Daher wird er Tag des Herrn genannt, weil der Herr
an ihm siegreich zum Vater aufgestiegen ist®. Wenn er von den
Heiden Tag der Sonne genannt wird, so nehmen auch wir diese
Bezeichnung gerne hin: heute ist némlich das Licht der Welt
aulfgegangen, heute ist die Sonne der Gerechtigkeit aufgegangen,
in deren Schwingen das Heil ist. Hat aber die Sonne Fliigel?
Antworten mégen die Juden, und diejenigen, die so oft die
Sehrift nach Judenart buchstéblich fassen. Wir aber sagen:
Wer immer unter den Fliigeln jener Sonne weilt, die im Evan-
gelium sagt: »Wie oft wollte ich deine Kinder sammeln wie eine
Henne ihre Klichlein unter die Fliigel, du aber hast nicht ge-
wollt 2« (Matth. 23, 37), der wird sicher sein vor dem Habicht
Teutel, vor den fliegenden Adlern bei Ezechiel (17, 3.7) und
alle seine Siinden werden geheilt werden.“

In dem gleichen Gedankengang bewegt sich eine Pfingst-
predigt, die in #lteren Ausgaben unter den Werken des Am-
brosius steht, neuestens aber nach dem Vorgang der Mauriner
dem Bischof Maximus von Turin zugeschrieben wird. Hier
heifit es: ,Der Tag des Herrn ist uns deshalb so verehrungs-
wiirdig und feierlich, weil an ihm der Heiland, wie die auf-
gehende Sonne, nach Uberwindung der Finsternis in der Unter-

" 1) Anecdota Maredsolana TII 2 (1887) 418 Z. 7—19 MoRIN.
?) Man beachte dazu die oben S. 160f. wledergegebene Uberlieferung
sowle dle Austithrung des Eusebios S. 264.
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welt, im Lichte der Auferstehung aufleuchtete. Und deshalb
wird dieser Tag von den Menschen der Welt Tag der Sopne
genannt, weil Christus, die aufgehende Sonne der Gerechtigkeit,
ihn mit seinem Lichte erhellt“?,

Auch sonst lassen sich #hnliche Gedankengiinge allent-
halben aufzeigen. So spricht Zeno von Verona mit Riicksicht
aut Ostern von ,den siifen Vigilien der durch ihre Sonne hell
strahlenden Nacht?. Noch lebendiger in dichterischer Bilder-
sprache preist der spanische Dichter Prudentius ,jene Nacht,
in der der heilige Gott zur Oberwelt zuriickkehrt vom Acheru-
sischen See. Nicht ist er nur wie der Morgenstern, der auf-
steigend aus dem Ozean mit leuchtender Fackel die Finsternis
schwach erhellt, sondern der Erde, noch trauernd am Kreuze
des Herrp, bringt er méchtiger ais die Sonne den neuen
Tag“s. Noch wichtiger ist eine Stelle bei einem so guten Kenner
der Antike wie Firmicus Maternus. Kurz nach 343 setzt
dieser Schriftsteller der kultischen Auferstehungsieier eines nicht
mit Namen genannten Sonnengettes die Auferstehung Christi
gegeniiber. Bel der Schilderung des Todes Jesu gebraucht er
die Worte: ,Siehe, die Erde erbebte und in ihren Grundfesten
erschiittert erkannte.sle die Gottheit des gegenwirtigen Christus,
Vor der festgesetzten Zeit bringt die kreistormige Drehung der
Welt den Tag {iberhastet zu Ende, und bever noch die Reihe
der tdglichen Stunden vollendet ist, neigt sich die Sonne in be-

1) Maximus von Turin, HomiliaLXI In solemniiate sanctae Pentecostes 1
{(Migne PL 57, 871): Es ist von der Festzeit von Ostern bis Plingsten die Rede:
e . . sleut dominieq solemus facere, erecti et feriall resurrectionem Domint
celebramus. Dominica cuius nobis ideo venerabilis est atque solemnis, quia
i ea salvator, velut sol oriens, discussis inferorum lenebris, luce resur-
tectionis emicuit, ac propterea ipsa dies ab hominibus saeculi dies solis vo-
tatur, quod-.ortus gam sol tustitiae Christus illuminet.”

%) Zeno L. Il tr, 88 (Migne PL 11, 483): ,Post devolissima complela
ezplationis sacrae casta letunia, post clarissimae noclis suo sole dulees
viglliag,«

8) Prudentius, Cathemerinon V 127—132 8. 32 DRESSEL:

Jitla nocte, sacer qua rediit Deus

stagnis ad superos exr Acheronlicts.
Non sicut tenebras de face fulgida

surgens oceano Lucifer tnbuil,

sed terris Domini de cruce tristibus

maior sole novum restituens diem.”
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schleunigtem Laufe zur Nacht“'. Dann zur Auferstehung iiber-
gehend filhrt er aus: ,Siehe nach drei Tagen erhebt sich
(oritur) der Tag glénzender als gewohnlich? und nachdem der
Sonne die Anmut des vergangenen Lichtes wiedergegeben, wird
der allméchtige Gott Christus mit glinzenderen Son-
nenstrahlen geschmiickt. Es jubelt die heilbringende Gott-
heit und die Schar der Gerechten und Heiligen begleitet den
Wagen ihres Triumphes“? Der Text kann nicht anders ver-
standen werden, als daf der in den Mysterienkulten der Antike
80 bewanderte Firmicus Maternus auf die Sonnentracht eines
symbolisch aus dem Grabe erhobenen Gottes Bezug nimmt. Ohne
weitere Ausfiihrungen sei nur hingewiesen auf eine Stelle bei
Apulkius von Madaura, nach der ein Myste in die Tracht
eines Sonnengottes gekleidet wird: ,In der rechten Hand trug
ich eine flammende Fackel und das Haupt umgab schmiickend
ein Kranz aus glinzenden Palmblittern, die in der Form von
(Sonnen-)Strahlen hervortraten.“ DaB8 dies die Tracht des Son-
nengottes sein solite, hebt Apuleius ausdriicklich hervor4 Diese
Zeremonje hat Firmicus im Auge, wenn er im Gegensatze dazu
Christus bei der Auferstehung ,mit glinzenderen Sonnenstrahlen
geschmiickt” sein 14B8t5% Im Gegensatz zum antiken Sonnenkult

1) Firmicus Maternus, De errore profanarum religionum 24, 2 8, 60
Z. 22—S. 81 Z. 2 ZIEGLER.

%) Vgl dazu den Laudes-Hymnus des Breviarium Romanum i Commune
apostolorum der Osterlichen Zeit:

nPaschale mundo gaudium
Sol nuntiat formosior,
Cum luce fulgentem nova
Jesum vident Apostoll.”

8) Firmicus Maternus . ¢. 24, 4 8, 61.Z. 191!, ZiEGLER, Die Hand-
schri't hat ,omnipotens deus Christus splendidioribus solis radiis adoratur”,
was SKUTSCH in ,adornatur verbessert hat.

4) Apuleius, Metamorph. XI 24 (I, 286 Z. 3-—8 HELM): ,, 4t manu deziera
gerebam flammis adultam facewm et caput decore corona cinzerat palmae
candidae folits in modum radiorum prosistentibus. Sic ad instar Solis ex-
ornalo me el in vicem simulacri constituto . . .

5) Wenn jedoch TH. BIRT, Charakterbilder Spétroms und die Entstehung
des modernen Europa (Leipzig 1810) 461 A. 37 daran erinnert, ,da8 Christus
wie ein Sonnengott mit Strahlen dargestelit erscheint au! dem Bilde bel GAR-
RUCCI, Stor. della arte crist. Tatel 1718 (richtig 171, 81), so ist dies ein Irrtum,
es handelt sich nimlich um das (goldene) Bild des Kinigs Nabuchodonosor,
der in der Tracht eines als Sonnengott aufgetaBten romischen Kaisers zur Dar-
stellung kommt. Nbhheres in ,Die Weltkugel mit dem Kreuz".
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nennt er auch currus triumphales Christi, denn auf dem von
vier Plerden gezogenen Wagen steigt nach antiker Auffassung der
siegreiche Sonnengott aus dem Ozean bzw. aus der Unterwell
aul. Wir miissen diese antiken Bilder erst wieder in uns auf-
nehmen, um die aus der antiken Kultur herausgewachsenen
Kirchenschriftsteller verstehen zu kinnen. Wir haben ja bereits
gesehen (S. 264), wie stark auch Eusebios von Ciisarea nach
seinem Vorbild Origenes die Auferstehung und Himmelfahrt Jesu
mit der wieder auftauchenden Sonne gesinnbildet hat. Die Bilder
werden nur klar durch den Sol Invictus der griechisch-rémi-
schen Kuitur.

Dieser Sol Imviclus, iiber den sich am austiihrlichsten
H. Usexer, besonders auf Grund von Inschriften romischer Kai-
sermiinzen, verbreitet hat', ist aber m. E. in seinem Wesen bis-
her nicht vollig, erkannt worden. Uskner hat in dem Namen
allzusehr die Allmacht des Sonnengottes erkennen wollen %, Dies
lag aber in der Verkennung mancher Bilder. Der Sonnengott
in der Form des Sol Invictus erscheint meist als nackte, stehende
Figur, zuweilen auf dem von vier Plerden gezogenen Renn-
wagen, in der Linken die Weltkugel, die Rechte erhoben. Beim
Gestus der erhobenen Rechten spricht nun UsgNER von ,segnen-
der rechter Hand“® Die richtige Deutung gibt uns aus antikem
Vorstellungskreis Prokopius in seiner Beschreibung der Kunst-
uhr von Gaza. Von der beweglichen Figur des Helios, die an
den 12 Stundentiiren (zur Otfnung) voriiberzieht, heift es: ,Seine
Linke hi#lt die Himmelskugel empor, die Rechte streckt er aus,
um den Befehl zum Offnen der (Stunden-)Tilren zu geben, wie
man den Pferden das Zeichen zum Verlassen der Schranken
gibt“4, Im christlichen Kamp! mit dem Sonnenkult wurde da-
gegen stark betont, da8 die Sonne nicht selbsitiitig wirke,

1) H. USENER, Sol Invictus. Nach Rhejnisches Museum 80 S. 465—491
wieder abgedruckt in H. UseENeRr, Das Welhnachtstest? (Bonn 1811) 348—878. )
Aut diese Ausgabe beziehe ich mich.

) H. UseNER 8. a. O, 352, 868,

8) H, USENER 8. 8. 0. 856. Vgl, noch 3564: ,die rechte Hand mit ausge-
Mreckten Fingern lst wle zum Segnen erhoben."

4} H. DieLs, Uber die von Prokop beschriebene Kunstuhr von Gaza. [Ab-
handlungen der K. Preus. Akad. d. Wiss. Jahrg. 1917, Philos.-Histor. Klasse
Nr. 7 (Berlin 1917) 33).

Liturgiegesohichtl. Forsch. 4: Buiger, Sol Salutls. 18
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sondern von Christus, dem Schépfer der Sonne, abhiingig seil.
So wird es begreiflich, daB Christus im Gestus des Sonnengottes
erscheint. Nach dem Bartholoméusevangelium streckt Chri-
stus am Morgen die Hand aus und gibt damit der Sonne den
Befehl zum Aufgang®. So ist nun auch der Gestus des Sonnen-
gottes ayuf dem Viergespann zu verstehen, da der Sonnengott
als aufgehende durch das Sonnentor des Ostens gehende Sonne
gedacht ist. Besonders deutlich kommt dies zur Geltung in
einer Soldarstellung des Kodex von Boulogne-sur-mer (Bibl. mu-
nicipale 88) fol. 82v3. Der Kodex ist im 10.—11. Jahrhundert
geschrieben, den Bilderkreis jedoch, dem das Sol-Bild zugehort,
mdoéhte G. ThiELE noch dem Ende des dritten Jahrhunderts zu-
weisen ¢, Der Sonnengott im langen Gewande steht auf einer
Quadriga, um das Haupt eine miichtige Aureola, in der Linken
eine goldene Kugel, der rechte Arm mit ausgestreckten Fingern
ist gebeugt halb erhoben. Die ganze Darstellung wird von einer
welBrosalarbenen Scheibe umschlossen, die mit dem untersten
Kreisausschnitt im Wasser steht. Es ist die aus dem Meere auf-
tauchende Sonne. Das stimmt mit dem Sonnengott auf Kaiser-
miinzen, der als Oriens, als aufgehende Sonne gekennzeichnet ist.

Sol Imvictus ist die von der Finsternis nicht bezwungene
und zum Zeichen des Sieges morgens wieder auftauchende Sonne.

1) Cyprian, Testimoniorum II 1 (CSEL Il 1, 62 Z. 16 HARTEL) zitiert
tiir die Schopfertiitigkeit Christl Ecclesiasticus (Jesus Sirach) 24, 6, wo es von
der Weisheit heiBt: ,Ego feci in caelis ut oriretur lumen indeficiens”, womit
die immer wiederkehrende Sonne gemeint ist als Geschop! der Welsheit d. 1. des
Logos (Christus). Es ist beachtenswert, da8 auch die Epistola apostolorum
3 (14) Christus als den darstellt, ,der Tag und Nacht, Sonne und Mond griin-
dete und dle Gestirne am Himmel“ (TU 8. Reihe Bd. 13 [Leipzig 1919] 27
WAJINBERG 270 ScHMIpT) und damit nur die Linie weltertithrt, die in Kol. 1, 16,
Hebr. 1, 2 und besonders Joh. 1, 8 vorgezeichnet war, — Spéter wurde die
Schéptung der Sonne durch Christus elne ganz geliufige Auffassung. Vgl. z.B.
Ephrédm der Syrer, Drei Reden liber den Glauben I 30; IIl 17 (BKV 37,27,
59 EURINGER); Ambrosius, Exameron IV 12 usl.

2) E. REVILLOUT, Evangile de saint Barthélemy [Graflin-Nau, Patrologia
Orientalls II (Paris 1807) 191]. Es sagt der Auferstandene zu den Frauen:
oJe viens @ vous au temps de la lumitre de demain, au moment, o2 j'ai
coutdme d'étendre ma droite divine pour que le soleil brille sur la lerre..."

8) Abbildung bel G. THIELE, Antike Himmelsbilder. Mit Forschungen zu
Hipparchos, Aratos und seinen Fortsetzern und Beitrigen zur Kunstgeschichte
des Sternhimmels (Berlin 1898) 135 Fig. 58.

4) A, a O. 8, 137,
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Der Gedanke leuchtet schon aus den oben gegebenen Ausfiihrungen
iilber die Sonne im Totenreich hervor. Nach #gyptischer Aut-
fassung ist die Morgensonne dieselbe, die durch das Nachtreich
zog, aber alle Gefahren siegreich iberwand und am Morgep neu
erstrahlt. Ein religionsgeschichtlich bedeutsames Zeugnis dafiir,
wic #gyptische und griechische Vorstellungen hier ineinander-
greifen, sind die vom 8. November 308 bis 5. Mal 311 von Maxi-
minus Daia in Antiochien geschlagenen Miinzen. Die Rliickseite
zeigt den Sonnengott stehend, im langen Gewande und der Strah-
lenkrone, nach links gewendet, die Rechte erhoben, in der aus-
gestreckten Linken ‘den durch den Kalathos gekennzeichneten
Kopf des Serapis tragend. Die Umschrift sagt Soli Inviciq,
Sonne im Totenreich und Morgensonne geben den Sol Imvictus?,

Solche Gedanken stromten von selbst dem aus der Antike
kommenden Christen zu, wenn er bei der Liturgiefeier am Oster-
morgen und Sonntagmorgen nach Osten gekehrt der aus dem
Grabe aufsteigenden ,Sonne ‘der Gerechtigkeit® gedachte, Es
konnte die Gegensiitzlichkeit gegen den antiken Sonnenkult gar
nicht schoner ausgepriigt werden als in der kleinen Bemerkung
des hl. Hieronymus in der Lebensbeschreibung der hl. Paula:
sPaula erinnerte sich, als die Sonne aulgegangen war, an die
Sonne der Gerechtigkeit“?. Wenn ein romischer Kleriker sogar
zum Weihnachtstag, der antik der Natalis Solis Invicti war, die
Bemerkung machen konnte: ,Ja wer ist denn so unbesiegt als
unser Herr, der den Tod siegreich unterworfen hat?“4, so er-
sieht man, wie stark die von uns auigezeigte Vorstellung des
86l Invietus noch christliches Denken beherrschte und bej der
aulgehenden Morgensonne den Geist zur ,Sonne der Aufer-
stehung* hiniiberlenkte.

Es war nun neheliegend, auch kultisch die Verehrung Christi,
als der wahren Sonne, in Gebet und Hymnus im Gegensatz zum

3) J. MAURICE, Numismatigue Constantinienne IIi {Paris 1912)&atel VI 15,
daza S, 163. Der Minzentypus wiederholt sich in Antlochien in den Jahrea
311/12 (Il Tatel VIl 11 und 8. 173) und 312 13 (Iif Tafel VII 18 und 8. 180).
In Kyzikos wurde der Typus geprigt 811/12 (HI Tafel IV 11 und S. 104) und
In Nikomedien 811/12 (Il Tafel 1 15 und 8, 20) sowie 812/13 (I Tatel II 2
und 8, 231.),

8) Nitheres in meinen Alon-Studien,

8) Hieronymus, Epistula 108, 12 § 5 (CSEL 56, 821 HILBERG)

4} H. UsenNeR a. a. O, 8. 349,

19+
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Somnenkult zum Ausdruck zu bringen. Der Gegensatz macht
sich bereits Im zweiten Jahrhundert in dieser Hinsicht bemerk-
bar. Klemens von Alexandrien fiihrt z. B. das Wort
Menanders an:

»Sonne, dich muB man verehren als ersten der Gotter,

Durch den wir vermégen zu schauen die iibrigen Gotter.”

Dazu bemerkt Klemens, das Wort sei ein Irrtum, ,denn
nicht vermag die Sonne je den wahren Gott zu zeigen, wohl
aber der gesunde Logos, der die Sonne der Seele ist, durch
dessen Aufgang in der Tiefe des Geistes das Auge der Seele
erleuchtet wird“ !, Es ist dies ein Text aus vielen, die Christus
als Geistes-Sonne der irdischen Sonne gegeniiberstellen. Diese
oft geilibte Gegeniiberstellung wirkte von selbst auf die ent-
sprechende BegriiBung in Gebet und Gesang. Dies ist der Fall,
wenn Klemens von Alexandrien in ‘dem Hymnus des P§da-
gogs Christus als @@s didiov, als ewiges Licht, preist?, Noch
lehrreicher ist der Hymnus im Gastmahl des Methodius von
Olympus. Hier begegnet der Vers:

»Du Lebensfiihrer, Christus, sel gegriiSt, Licht ohne Abend“s,

Das Wort yaipe pag dvéonegoy ist mit scharfer Gegensiitz-
lichkeit zur irdischen Sonne gesprochen, die am Abend unter-
geht — dieser irdischen Sonne gegeniiber ist Christus das Licht,
das keinen Abend und keinen Untergang kennt. Dabei ist zu
beachten, daB das einzige Wortchen dwéonegov die antike Son-
nenbegriiBung yaige pdg* christianisiert hat. Die stirkste An-
lehiung an dfe Antike findet sich bei einem christlichen Djehter
des tinften Jahrhunderts, der in einem Liede Christus nicht nur
die wahre Sonne nennt, sondern ihn als den wahren Apollo
preist, der den hollischen Drachen tiberwand®. Dabei gebraucht

1) Den griéchischen Text sfehe oben 8. 108 A. 4.
%) Vers 36 (GCS: Clem. [ 292 STXHLIN),
8) Methodius von Olympus, Symposion XI § 286 S, 133 Z. 5
BONWETSCH.
4) Zu yalps pds, yalpe pllov @dg, yalge véoy @ds usw. gedenke ich
mebr zu sagen in: Lumen Christi. Christliche Ostervigil und antike Pannychis,
8) Carminum 8. Paulini Nolanl episcopi appendix. Carmen II, 51ff.
(CSEL 30, 349 HARTSL):
51 Salve, o Apolio vere, Pacan inclite,
pulsor draconis infert!
duleis tut pharetra lestimontt,
quod guattuor oonstat viris,
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der Dichter auch sonst Bilder, die vollig dem mit dem Sonnen-
gott gleichgesetzten Apollo entsprechen'. Die Durchfiihrung ist
um so wichiiger, als es sich nicht um einen gewdhnlichen Mor-
genhymnus handelt, sondern um einen Hymnus auf den Oster-

morgen 2.
§ 22.

Sol Salutis.
Christus als Sonne im Morgenhymnus.

Die Anrede an Christus richtete sich im christlichen Alter-
tum nach Osten, aber nicht jedes mach Osten gerichtete Gebet
brauchte eine Anrede an Christus zu sein. Von dem ersten
Procurator einer in Rom wohnenden Dame Aglais, Bonifatius,
der unter Diokletian zu Tarsus in Cilicien als Martyrer starb,
heit es in seiner Passio, er habe vor seiner Hinrichtung nach
Osten stehend also gebetet: ,Herr, Herr?® Allméchtiger, Vater
unseres Herrn Jesu Christi, komme zu Hilfe mir, deinem Die-
ner und schicke deinen Engel aus und nimm in Frieden meine
Seele auf, damit mir nicht hindernd in den Weg trete der schmut-
zige mordende Drache und meine Seele nicht iiberliste in seiner
Bosheit und sie nicht tdusche in seiner Arglist, sondern verleihe
mir die (ewige) Ruhe im Chor deiner heiligen Martyrer. Errette

55 sagitta melle tinclilis prophetico,
pinnata patrum oraculis,
arcus paternae forte virtutis sonans,
miraculis nervus polens
stravere velerem morte serpenlem sua.
60 i0 triumphe nobilis!
salve, beata saeculi victoria,
parens beali temporis!
calve, quod ommnes caelici medii inferi
nomen genu flexo audiunt!

1) Ein Beweis dafiir ist eigentlich nicht nitig. Es geniige ein fast gleich-
zeitiger antiker Schriftsteller, Ammianus Marcellinus XIX 4 § 3: ,lelis
Apollinis periere conplures, qui sol aestimatur.”

2) Vgl Vv. 70 1.:

»Crucifize victor, expiutor criminum
in morte vila praepolens.”

%) Man beachte die doppelte Anrede, die wohl kultisch war. Vgl.idazu
Matth. 7, 21. — In den Akten des Karpos, Papylos und der Agathonike 46
S. 17 GesuARDT; 8. 13 KNOPF? spricht Agathonike die Anrede dreimal;
»Kdgue, Kdgie, Kdgie, porde por, meds ot yép xavéguya.*
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auch, o Herr, dein Volk aus der Bedréngnis der Gottlosen, denn
dir gebiihrt Ehre und Macht mit deinem eingeborenen Sohn und
dem Heiligen Geiste von Ewigkeit zu Ewigkeit. Amen“! Wie
dieses private, nach Osten' gerichtete “Gebet, so konnte auch
der liturgische Lobpreis eine Anrede an Gott Vater oder die
Trinitdt enthalten, wie uns Didymus gezeigt hat®. Es konnte
dabei die Ostung vollig absehen von der dort aufgehenden Sonne.
Freilich die Dichtung fithlte sich, zumal bei dem Morgenhymnus,
immer wieder zu dem poesievollen Bilde Christi als der auf-
strahlenden Morgensonne hingezogen. Besonders im vierten
Jahrhundert, das den Entscheidungskampf zwischen' Sonnenkult
und Christentum brachte, fand das Sinnbild in der Hymnen-
poesie Verwendung. In einem als Eigentum des Ambrosius ?
bezeichneten Hymnus, der jetzt noch im rémischen Brevier in
den Laudes der Feria secunda eine Stelle hat, heiBt es*:

»Du Glanz des Vaters Herrlichkeit,

Vom Lichte strahlst du Licht hervor,

Des Lichtes Licht, des Lichtes Quell,

Als Tag erleuchtest du den Tag.

Du wahre Sonn' vom Himmel schein’

Stets leuchtend in des Lichtes Glanz,

Des Heiligen Geistes strahlend Licht

ErgieB’ in unsere Herzen ein!“

Auch Prudentius preist in seinem Morgenhymnus, der bruch-

stiickweise in die Laudes der Feria quarfia und Feria quinia

$) Passio sancti Bonifatif 13 S. 330 RUINART. %) Vgl oben S. 253 A. 2,
8) Fulgentius von Ruspe, Epist. 14, 10 (Migne PL 65, 401): ,beatus
Ambrosius in hymno malutino splendorem palernae gloriae filium esse pro-
nuntiat,” Zum Hymnus vgl. besonders JoH, KAYSER, Beitriige zur Geschichte
und Erklérung der iltesten Kirchenhymnen?2 (Paderborn 1881) 199ff. und G. M.
DREVES, Des hl. Ambrosius Lied vom Morgenrot [Stimmen aus Maria Laach 52
(1897) 241—263]. .
4) Auger im Brevier ist der Hymnus auch abgedruckt bei A. SCHULTE,
Die Hymnen des Breviers3 (Paderborn 1916) 441f. sowle bei H. LIETZMANN, La-
teinische altkirchliche Poesie [K1. Texte 47;49 (Bonn 1910) 10 Nr. 8]:
»Splendor paternae gloriae,
De luce lucem proferens,
Luz lucis et fons luminis,
Diem dies tlluminans:
Verusque sol illabere,
Micans nitore perpeti:
Jubarque Sancli Spiritus
Infunde nostris senstbus.”
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iibernommen wurde, Christus als das aufstrahlende Licht, als
den Konig der Morgensonne ',
Ein anderer Morgenhymnus, der Christus als Morgensoune
preist, ist uns in doppelter Fassung {iberliefert:
A. B.

Janme Christe, sol iustitiae, 0 sol salutis, intimis

noctis recedunt tenebrae, Jesu, refulge mentibus,

nunc mentis eal caecitas, dum nocte pulsa gratior,

virtutum et luz redeat. orbi dies renascitur.

Die Form A steht in den beiden dltesten Handschriften des

10. Jahrhunderts®. F. J. Moxe gibt ebenfalls die Form A aus
Handschriften des 15. Jahrhunderts®, Wichtig ist es, da8 Ra-
dulph de Rivo diese Fassung des Hymnus im Breviarum der
romischen Kirche des 14. Jahrhunderts vorfand®. Die Fassung B
steht im heutigen romischen Brevier als Laudes-Hymnus fiir die
Sonntage der Fastenzeit, Uber das genaue Alter der beiden Uber-
lieferungen lidBt sich ohne eingehendere Studien nichts Bestimmtes
aussagen. Sol tustitiae tritt als Name Christi, soweit uns die
Quellen zugiéinglich sind, zuerst auf. Wenn aber bei Klemens
von Alexandrien schon die Benennung ,Sonne der Auferstehung*
moglich war, so lag auch die Bezeichnung ,Sonne des Heils*
nicht ferne. Mone wollte die Form A dem Gedankeninhalt nach
an das christliche Altertum anschlieBen, da aber in dem Hym-

1) Prudenttus, Cathemerinon 1l 1—4; 65—68 S. 93f. DRESSEL:
+Noz el tenebrae el nubila
Confusa mundt et turbida,
Luzx intrat, albescit polus,
Christus venil, discedite.

Quodcumque noxr mundi dehine

Infecit atris nubibus,

Tu rex eoi sideris

Vultu sereno inlumina.
Eoi sideris Ist hier nicht der Morgenstern, sondern dle Sonne, deren Herr und
Schépler Christus genannt wird. Vgl. noch oben S. 200 A. 1.

2) Vgl. Analecta hymnica medii aevi LI (Leipzig 1908) 58 C. BLUME 8§, J.
Hier auch die Varianten.

3) F. J. Mong, Lateinische Hymuen des Mittelalters I (Freiburg 1. B,
1858) 91. Vgl auech H. A. DaNEL, Thesaurus hymnologicus 1 (Halis 1841)
236 Nr. CCXiV.

1) Radulph de Rivo, De canooum observantia liber. Propositio XIII
bel C. MouLsERG O. S. B, Radulph de Rivo, Der letzte Vertreter der altrdmi-
8chen Liturgle II (Mtinster i, W. 1815} 83 Z. 20.
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nus Reim und Quantitit nebeneinander beobachtet sei, so diirfe
man ihn wohl nicht vor das sechste Jahrhundert setzen!. Der
Dichter der zweiten Fassung, der wohl zu den Hymnenkorrektoren
Urbans VIII. (1623—1644) gehdren mag, hat nicht weniger aus
antikem Empiinden eine antike Form gefunden:

»O Sonn’ des Hells strahl deinen Schein,

Jesus, in unsre Seelen ein,

Da auch der Welt nach banger Nacht

Ein neuer lieber Morgen tagt.“

Hier steht an der Spitze das Wort Sol Salutis, das den
besten Inbegriff der Gedanken bietet, die sich um die Ostung
des Gebetes gruppleren. Sprachlich ist Sol salytis eine Bildung
wie etwa im Canon der Messe das ,offerimus... panem sanc-
tum vitae aeternae et calicem salutlis perpetuae”, wobei ,der
Kelch des ewigen Heiles“ der das ewige Heil wirkende, verbiir-
gende Kelch ist, wie ,das heilige Brot des ewigen Lebens“ das
Jebenspendende Brot ist. Man vgl. in den Vulgatakonkordanzen
die #hnlichen Bildungen cornu salutis, clypeus salutis, sagitta
salutis, deus salutis, dies salulis, galea salulis, verbum salutis,
via salutis usw. Das Wort Deus salulis bedeutet: ,der das
Heil wirkende Gott“. In dlesem Sinne sprach man auch von
dem Heiland Christus, weil er das Heil wirkt. Christus ist, wie
die Maximiliansakten kurz sagen, ,der Fiirst des Lebens, der
Urheber des Heils“®. Es ist nur eine bildliche Umschreibung
dieses Gedankens, wenn Jesus in dem Hymnus ,,Sonne des Heils",
die das Heil wirkende und verbiirgende Sonne, genannt wird.

Das Wort ,Sonne des Heils“ iibertriigt die antike Wertung
der Sonne in die religiése Betrachtung. ,Nichts ist niitzlicher
als Sonne und Salz“?® Mit diesen Worten sprach der niichterne
Romer die Bedeutung des Sonnenlichtes fiir das Leben aus,
Licht und Leben gehtren zusammen. Diese Erkenntnis begegnet
bei allen Vilkern und iberall wurde sie in der Dichiung ver-
herrlicht. So feiert der Sonnenhymnus des #gyptischen Konigs
Amenophis 1V (um 1400 v. Chr.) die Morgensonne als den

1) MONE a. a. O. 8. 91. Danach auch J. F. H. SCHLOSSER, Die Kirche
in ihren Liedern 12 (Freiburg 1863) 436.

%) Maximiliansakten 2 8. 781 KNOPFZ,

8) A. Orro, Die Sprichwbrter und sprichwiortlichen Redensarten der
Rémer (Leipzig 1880) 8068 Sal 2.
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Schopler jeglichen Lebens'. Eine von Macrobius auf nicht niher
bezeichnete Theologen zuriickgefiihrte gottesdienstliche Formel
pries die Sonne mit dieser kurzen litaneiférmigen Anrufung?:

"Hie navroxpdrop, Helios, Allherrscher,

xdouov nyvedua, Seele der Welt,
xbopov ddvaug Kraft der Welt,
xbopor Q. Licht der Welt.

Auch ein anonymer Dichter (Dracontius?) kann sich in rémi-
scher Zeit nicht genug tun, in seinem Sonnenhymnus® das Tages-
gestirn mit allem erdenklichen Lobpreis zu feiern: Ohne die Sonne
wird der Tag zum Chaos. Von der Sonne stammt die Wirme, die
den Erdkreis zuammenh#lt und fhm die siiBe Gabe des Lebens
spendet. Ein Beispie! fiir ihre lebenerweckende Kralt ist der
Vogel Phonix, der nach seinem Tode, von den Strahlen der
Sonpe beriibrt, wieder ins Leben zuriickkehrt. Dann folgt in
23 Versen, die in einer Art Sonnenlitanei alle mit Sol beginnen?,
noch einmal eine Zusammenstellung alles Rilhmenswerten mit
dem charakteristischen Schlufl:

»S0l mundi caelique decus, Sol omnibus idem,
Sol noctis luctsque decus, Sol finis et ortus.”

,Gib’ es keine Sonne, trotz der iibrigen Gestirne wir' es
Nacht“ 5, In diesem Worte nennt Herakleitos die Sonne den
Urquell des Lichtes fiir die Menschen. ,Nimmst du dem Tag
die Sonme, so loschest du aus den Tag,“ sagt Maximus von
Tyrus® Wie hier die Sonne als Licht fiir den einzelnen Tag
erscheint, so ist sie in der Erweiterung zum Sinnbild aller Le-
benstage fiir den Menschen geworden. Das Licht der Sonne
sehen, war schon in der Zeit Homers gleichbedeutend mit

1) A. ERMAR, Die #gyptische Religion? (Berlin 1808) 791. Vgi. noch den
Hymnus an Amon-Re bel A, WIEDEMANN, Die Religion der alten Xgypter
(Munster 1. W. 1890) 6411,

?) Macrobius, Saturn. 1 23 § 21 S. 127 2. 241. EYSSENHARDT®

8) Anthologia latina I 12, 300—303 Nr. 389 RIESE.

4) Zur sprachlichen Form vgl. E. NORDEN, Agnostos Theos (Leipzig-
Berlin 1913) 174,

5) Herakleitos, Fragm. 89 bel DieLs, Vorsokratiker 18 97.

8) Maximus von Tyrus V 8g 8. 64 Z. 18 HopeN: ,fdcov huépas dis
dpélys, thr huépay ¥ofevas.”
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leben!. Der Mensch lebt so lange als er das Licht der Sonne
schaut? Dies war so sehr allgemeine Auftassung des Altertums,
daB Artemidoros in seinem Traumbuch sagen kann, der Blinde
sei zwar nicht gestorben, aber er lebe auch nicht mehr, da er
das Licht nicht mehr sehe3. Sonnenlicht und Leben sind in un-
serer Vorstellung auf das innigste verkniipft. Dallir braucht
eigentlich keine Entwicklung aufgezeigt zu werden, da sich hierin
Vorstellung und Sprache der Menschheit stets gleich geblieben ist.

Von der Geburt eines Menschen sprechen wir heute noch
mit den Worten: ,Er hat das Licht der Welt erblickt“. Genau
so dachte die Antike, wenn sie die kurze Formel priigte: , Das
Licht ist das Sinnbild der Geburt“*, oder ,Die Geburt ist eine
Wanderung aus der Finsternis zu Sonne und Licht“S5 Wenn die

1) Homer, Odyssee IV 539 1.:
ne o+ 0084 vE por nijp
#9eA’ ¥or Loew xal dgdv pdog feliowo.”
Ebenso X, 4971.; vgl. noch 1V 833 1.:
o mov e [der xal dpi pdos fedloco,
} #6n 1é0vnne nal eiv "Aldno dbuoow.”
Vgl. auch XV 348. 350.

2) Vgl. hiezu auch Hippolyt, Elenchos I Vorrede 4 8. 2 Z. 20!. WEND-
LAND: ,olize &y dvdpdinog Aoywodioerar ofte 10 pag dodv dfiog hynddhocras.”

8 Artemidor, Onelrokrittka V 77 8. 260 Z. 24 HERCHER: ,,.. . odx &y
6¢ nag Soov odx ¥3leme 0 pig.”

1) Plutarch, Aetla romana 2 (Il 251 BERNARDAKIS): Es8 wird die Frage
aufgeworfen, warum die Romer bei der Hochzeit tiint Kerzen anzinden. Dar-
auf wird geantwortet: ,# uddldor, émel 1 @ag yevéoews date anuciov, yvvh
S’'dyor mévie tinvery duod ti mAelota népune, rovalraws yedviar Aaumdow

5) In einem Bruchsttick aus Plutarchs Schrift ITepl tav év ITAaraials
daiddlwr, das uns bel Eucebjos, Praepar. evang. III 1 aulbewahrt ist, heiBt
e8: ,Iduov udv yae tédos yéveols éorr; yéveaws 62 % els fAwov nal pags én
oxndrovs mopela. Kol nalis Epy 6 mownzis’

Adtép émeiddv tév ye yopoordnos ElApGuvia

‘Eédyaye modg pdode nal hAlow lev adyds.
... tédog 8% ii)g yevéoewg Emolnesy, fAiov ideiv.“
Diesen Text verdanke ich eimem freundlichen Hinweis von Prof. O. STAHLIN,
St. glaubt (mit Mayor), daB damit in dem oben S. 106 A. 1 wiedergebenen
Text aus Klemens von Alexandrien: yevedilov Hufpas eindsv h dvazods ent-
gegen meiner Ubersetzung der Osten als Sinnbild des ,Geburtstages“ festzu-
halten sei, Dies vermutete ich zuerst auch aut Grund der mir bekannten
Plutarchstelle In der vorausgehenden Anmerkung. Was mich von dleser Aus-
deutung zurilckhieit, war dle Beobachtung, daB der Geburtstag bei den Alexan-
" drinern keine Achtung genoB. Schon Philo vertrat die Anschauung, ,,daB jedem
Geborenen, auch wenn er tugendhaft ist, dadurch daB er zur Geburt gekom-
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Antike die Fackel als Sinnbild des Lebens nahm !, so kennt auch
die Gegenwart noch das ,Lebenslicht” auf dem Geburtstags-
kuchen: rundum stehen kleinere Kerzen in der Zahl der
durchlebten Jahre? und in der Mitte steckt eine dickere Kerze
»das Lebenslicht“ als Sinnbild der erhofften kommenden Lebens-
jahre 3, Die Antike hatte das Bild vom Ausléschen des Lebens-

men, das Stindigen angeboren ist”. Vita Mosis Il § 147. [Die Werke Philos
von Alexandrla [ (Breslau 1909) 332 CoHN-BADT.] Vgl auch H. LEISEGANG
[Dife Werke Philos von Alexandria III (Breslau 1818) 218 A. 2]. Diese Aut-
fassung war AnlaB, auch den Geburistag zu verachten. So sagt Philo. De
ebrietate § 208. 209 (II 210 Z. 18!, WENDLAND) zum Geburtstag Pharaos: ,zod
y&o pidonadods Hiov Aaungs 1& yevqrd nal pdaprd (dpddorov W.) fyelodai®,
Philo (nicht Pantéinus, wie HARNACK meint) ist der nicht namentlich genaunte
Gewdhrsmann, dem Origenes die gleiche Beurtellung des Geburtstages ent-
nommen hat. Die einschlligigen Stellen hat A. v. HARNACK, Der kirchenge-
schichtliche Ertrag der exegetischen Arbeiten des Origenes I. Teil [TU 42, 3
(Lelpzig 1918) 24. 60] und II. Tell [TU 42, 4 (Lelpzig 1919) 21] zusammenge-
stellf, Die Stellen sind: Selecta in Genesin 40, 20 (VII 85 LOMMATZSCH); In
Levitfcum homilia VIII 8 (IX 817 LommaTzscH). Diese Stelle ist besonders
stark: ,Soli peccatores super huiusmodi nativitate laetantur (lolgen als Bei-
splele Pharao und Herodes) . . . Sancti vero non solum non agunt festivilatem
in die natalis sui, sed el spiritu sancto replelt ezsecrantur hunc diem. Folgt
Hinweis aut Jeremias 20, 14: maledictus dies in quo nalus sum.“ - In Le-
viticum homilla XII 4 (IX 389 Lommarzsch). Hier Hinweis auf Joh, 14, 4. 5,
nur Christus sei ohne Befleckung in diese Geburt cingetreten. — Comment. in
Evang. Matth. Tom. X 22 (IIl 69 LoMMATZscK). Diese Beurtellung des Geburts-
tages, die auch in der christlichen Verurteilung des Totengediichinisses am
Geburtstage des Verstorbenen zum Ausdruck kommt, erregt mir Bedenken,
Jjenes Wort bei Klemens au! den christlichen Geburtstag zu beziehen, es milBte
denn seln, daB K. den Plutarch unbesehen tibernommen und das Wort yevedilov
hudpag eindv 4 drvarodi ganz aligemein gebraucht hitte,

1) Hierher gehort der Ritus mit der Hochzeitslackel bel Festus, De ver-
borum significatu 8. 3684 Z, 291f. LINDSAY: ,Rapi solet fax, quae praelucente
nova nupta deducla est, ab utriusque amicis, ne aut uzror eam sub lecto viri
ea nocle ponal, aut vir in sepulero conburendam curel; quo ulroque mors
propinqua alterius ulrius captari putatur.*

) Hier mag auch hingewiesen werden aul eine Slite der Beuroner Bene-
diktinerkongregation: Am Jahrestage der Griindung des Klosters werden Im
Refektorium so viele Kerzen angeziindet, als Jahre seit der Griindung ver-
flossen sind. (Freundliche Mitteflung von H. H. P, RAPHAEL WALZER, Erzabt
von Beuron.)

8) Solche Lichterkuchen scheinen es gewesen zu sefn, die man im grie-
chischen Altertum an den Munichien der Artemis opferte. Ringsum leuchtende
Kuchen (&pgipdvres) werden sie genannt. Ihr Sinn ist freilich noch nicht
klargestellt, Vgl G. Hock, Griechische Wejhebréiuche (Wiirzburg 1905) 95.
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lichtes, bezeichnete die #“uflerste Hoffnungslosigkeit mit dem
Worte ,,daB jede Sonne untergegangen sei“' und auch die Dich-
tung der Gegenwart sagt, da8 ,des Lebens goldene Sonne sinkt“.
Fiir den Tod als AbschluB des irdischen Lebens gibt es
kaum ein besseres Bild als den Untergang der Sonne. Als
schonstes mir bekanntes Beispiel mochte ich das altnordische
Sonnenlied (S6larljod) aus der Zeit um 1000 hervorheben, in dem
noch heidnische und christliche Vorstellungen fast unvermittelt
nebeneinander stehen. Ein alter Islinder schildert und iiber-
mittelt in elner Art Vision aus dem Jenseits hertiber dem noch
lebenden Sohn seinen eigenen Tod und die Qualen und Freuden
des anderen Lebens. Die Stunde seines Heimgangs fafit er in
folgende Strophen (39—45)2:
39. Die Sonne sah ich, den schénen Tagesstern,
In der Sturmwelt Tiefen tauchen.
Der Hélle Plorten hort ich driiben
Donnernd dréhnen.
40, Die Sonne sah ich, schaurig blutig gestreift,
Fast ward ich der Welt entriickt.
Glorreicher schien sie mir zu gliihen,
Als ich jemals sie gesehn,
41. Die Sonne sah ich, da schien es mir,
Als sih’ ich einen glitigen Gott. AR
Die leuchtende griiBt' ich, zum letzten Male 8 )
Mich ihr neigend hienieden.
42. Die Sonne sah ich, so. sie strahlte:
Mir deuchte mein Wissen zu weichen.
Doch driiben rauschten die rollenden Stréme,
In Blut tief getaucht.

1) Theokrit I 102. 1038 8. 7 ZIeGLER (Daphnis zur Kypris):

o7y y&o pedody mdvd &lwov Buus dedunelv;
Adgvig xiv *Alda xondv Eooerar dAdyos “Epwrs.”

2) Ich folge der Wiedergabe von A, BAUMGARTNER S. J., Island und die
Féroer® (Freiburg 1. B, 1803) 2781. — Aut 8. 266 A. t gibt B. die iiltere Lite-
ratur, Ubersetzungen usw,

8) Wortlich heiBt es nach B.: ,Ihr neigte ich mich zum letzten Male in
der Menschenwelit.“

4) Hier scheint wohl elne Sterbe-Sitte des hohen Nordens vorzuliegen
wonach der Sterbende In die Sonne getragen wurde, um sie zum letzten Male
zu gritBen, wird doch auch von Thorkell Mani (nach B. 8. 2683) berichtet, daB
er sich In seiner letzten Krankheit in die Sonnenstrahlen hinaustragen lie8 und
dort selne Seele in die Hinde des Goftes emptahl, der die Sonne gemacht hat.
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48. Die Sonne sah ich, im Schauen zitternd
Voll des Schreckens, vom Schlag getroffen;
Mein Herz war vom heltigen Schmerz
Zerfahren in Fetzen.

44, Die Sonne sah ich, selten so traurig,

Fast war ich d}eser Welt entwandt;
Die Zunge ward mir hart wie Holz,
Von auBen faBte Frost mich.

45. Die Sonne sah ich — dann nie mehr

Nach diesem traurigen Tage.
Bergfluten flossen um mich zusammen,
Ein End' ward der Pein, ich wanderte weg.

Man muB sich einmal in die Stimmung versetzen, in der
der Nordlinder die erwérmende und belebende Kraft der Sonne
beobachtet. Dann erst wird man die ganze Tiefe erassen, in
der hier der Tod als ein wehmiitiger Abschied von der Sonne,
als dem Lichte des Lebens, erscheint.

Der Tod ist Lichtlosigkeit, gesinnbildet durch den Sonuen-
untergang. Aus dieser bildhaften Vorstellung heraus heilt es
einmal bei Cicero: ,Wir brauchen aber nur an jene Finster-
nis zu denken, die einmal beim Ausbruch der Feunermassen des
Atna die Umgegend so stark verdunkelt haben soll, da8 zwei
Tage lang kein Mensch den anderen zu erkennen vermochte.
Als am dritten Tage die Sonne wieder aufleuchtete, glaubten
die Menschen (vom Tode) wieder zum Leben erwacht zu sein*'.
»,Das Licht oder die Sonne sehen® ist gleich ,leben”. Wenn in
einer antiken Grabschrift der Tote dem Uberlebenden zuruft:
»Sit bt luzr duleis“?, so meint er damit das gleiche wie ,lebe
gliicklich®. Licht und Leben wirken nach giiechischem Sprach-
gefiihl wie ein Hendiadyoin. So trigt eine altchristliche Grab-
schrift die {iberaus zarte Widmung: ,Dem lieben Kinde, das mir
stiBer war ¥ Licht und Leben* 3,

1) Cicero, De natura deorum II 38 § 96 (II 305 Z. 14—17 PLASBERG).

3) Carmina Iatina epigrapbica 1 519 Nr, 11256 Z. 11 BUECHELER,

3) G. B, pE Rossl, Inscriptiones 1 13 Nr. 8 = DALC 1 1, 299 ,zénvep
yAvnvrdgp pards xal fwic. C. M. KAUFMANN, Die gepulcralen Jenseitsdenkmiler
der Antike und des Urchristentums (Mainz 1900) 63 hat die so einfache Inachrift
villlg irrig mit dem Lichte des Paradieses zusammengestellt. Von diesem Irrtum
konnte sich Kaufmann auch jetzt noch nicht losmachen, In seinem Handbuch der
altchristlichen Epigraphik (Freiburg i, B. 1917) 140 bespricht er das Paradies als
Stitte des Lichtes und gibt dazu die Inschritt: , Epuacions ¢dc {7 [oder
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Dag die Gleichsetzung von Licht und Leben auch in das
Gebiet des religiosen Lebens iibernommen werden konnte, ist
nur natiirlich. Das Johannesevangelium gibt aus griechischer
Kultur heraus den wertvollen Beleg im Prolog 1, 4: ,In ihm war
Leben und das Leben war das Licht der Menschen.“: Es konnte
ohne Sinneséinderung geradesogut gesagt werden: ,In ihm war das
Licht und das Licht war das Leben der Menschen“. Dal der
Evangelist die erste Formel wihlte, lag, wie die niichsten Verse
zeigen, besser in seiner Gedankenentwickelung. Jedenfalls aus
dem Johannesevangelium heraus wurde die Formel ,Licht und
Leben“ bei den Christen Syriens derartigwge]ﬁuﬁg, daf sie so oft

in Kreuzesform ineinandergeschrieben ZgH als Schutzzeichen auf

der AuBenseite des Tiirsturzes eingemeiBelt wurde. Joh. 8,12
steht als Wort Jesu: ,Wer mir nachfolgt, wandelt nicht in der
Finsternis, sondern wird das Licht des Lebens haben®. Man
wird sich erinnern, da auch in der Antike die ,alleserzeugende
Sonne“! das ,Licht des Lebens“ genannt wurde 2.

Wie die Worte Licht und Leben Wechselbegriffe waren,
so auch Licht und Heil oder Sonne und Heil. Dies ergibt sich
schon daraus, da8 Leben und Heil fiireinander gebraucht wur-
den® Heil und Rettung unter dem Bilde der aufstrahlenden

Shodaisd] év e nvpelp Xpeword®, die er also libersetzt: ,Ermaiske, Licht (und)
Leben in Gott dem Herrn' Christus“. K. meint damit: Licht = Paradies moge
dir beschieden sein. [So hat iibrigens auch P, SyxTus ScAGLIA, Notiones
archaeologiae christianae Il 1 (Romae 1909) 104 ,Tecum sit luz .. ."]. K. hat
mit seinen Pds-Inschriften entschieden Ungliick (vgl. mein IXOXC I 224 1).
Richtig muB es selbstverstindlich heiBen: ,Hermaiskos, (mein) Licht, lebe in
Gott dem Herrn Christus!* ®Pas ist poesievoll fiir Liebling. Um hier ein fur
allemal aufzuriiumen sel nur hingewiesen aut Plutarch, Quaest. conviv, VII 5, 3
(IV 272 BERNARDAKIS), wonach der Lebemann Theodektes seine Geliebte schmach-
tend griift mit dem Wort: ,yaipe pllor @ds“, eiln Wort, das auch sonst in
Liebesabenteuern eine Rolle spielt. Vgl. noch Zenobios VI 42 (Corp. paroem.
graec. 1 173 LENTSCH-SCHNEIDEWIN). Vgl noch Apuleius, Metamorph. V 13
S. 114 Z. 3 HELM: (Der Gatte zu Psyche) ,feneo te, meum lumen®. Auch wird
man sich erinnern miissen, daB in der Antike des zweiten Jahrhunderts Knaben
von thren Eltern liebkosend ,Sonnen“ genannt wurden. Vgl. Artemidoros,
Oneirokritika 11 36 S. 138 Z. 25 HERCHER: ,fdlovg ydo xal r& dggevink téxva
ol yovels bnorogelduevor nalodae, “

1) Vgl. die Epidaurische Weihung unten S. 315 A. 5.

%) Orphischer Hymnus VIII (7) 18 8. 265 HERMANN: ,Jofs @as".

8) Vgl. z. B. Klemens von Alexandrien, Protreptikos IV 83, 2 (GCS
Clem. 183 Z. 41 STAHLIN): ,owtnplay yaplletas, burig 8% ¢ly Sdvaroy dmo-
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Sonne kam niemand stérker zum BewuBtsein als dem antiken
Seefahrer, der bei seinen schwachen Orientierungsmaiglichkeiten
(ohne KompaB) fast hilflos abhiéingig war von den Gestirnen bei
Nacht und von der Sonne bei Tag. Von hier aus versteht man
erst so recht den Lobpreis auf die Wundertaten des Serapis,
den Aristides in die Worte kleidet: ,Er (Serapis) hat mitten
im Meere trinkbares Wasser heraufgefordert, er hat krank Dar-
niederliegende aufgerichtet, er hat den (sehnsiichtig) Ausschauen-
den das sehnlichst verlangte Licht der Sonne gezeigt“!. Das
Aufstrahlen der Somne gibt dem Seefahrer die Moglichkeit, sich
zurechtzufinden2 Die Sonne bedeutet das Heil.

DaBl eine Verfinsterung der Sonne Unheil bedeutet, war der
gesamten antiken und christlichen Kultur geliéufig® Kennzeich-
nend sei statt vieler Beispiele ein Wort des hl. Hieronymus
an Johannes von Jerusalem: ,Wie? Wir sollen die Kirche
spalten, die wir vor wenigen Monaten um die Pfingstzeit, als
die Sonne verfinstert war und alle Welt schon die unmittelbar
bevorstehende Ankunit des Richters fiirchtete, vierzig Personen
verschiedenen Allers und Geschlechies deinen Priestern zur Taufe
darbrachten?“* FEin noch sprechenderes Beispiel dafiir, wie
stark antiker Glaube im vierten Jahrhundert auch christliche
Kreise beherrschte, ist ein Vorfall des Jahres 380. Theodosius
d. Gr. iibergab die Konstantinische Apostelkirche zu Konstan-
tinopel den Katholiken. Es war am frithen Morgen, aber der
anbrechende Tag war nicht heli, wic man es fiir eine Festfeier
wiinschte, die Sonnenscheibe war durch einen Wolkenschleier
verdeckt, Die Arianer sahen darin cin Himmelszeichen, daB

plocode. fwipy bwgeirar aldviov, busts 8¢ iy wélaov drauév.r~“ — Me-
thodius von Olympus, De autexusio I 2 8. 148 Z, 5 BONWETSCH: ,o0b
divarov, dAA’ aldviov drendeyducvog owtnolov.” Tbenso 16 €. 147 Z. 7.

1) Aristides 11 360 & 29 Kew. Dazu O. WEINREICH, Neue Urkunden
zar Sarapis-Religion (Tiibingen 1919) 15 A, 21, wo der Text gegen Kell richtig
gedeute! wird.

2} Vgl. noch den anonymen Sonnenhymnus in Anthologia latiia I 12, 302
Nr, 388, 52 RIESE:

»S0l bonus agricolis, nautis quogque prosper tn undis”

8) Vgl. hierzu einstweilen den reichhaltigen Artikel von F, BoLlL, Finster-
nisse bel PAULY-WissowA VI 2, 23292304, Welteres bringe ich im Zusam nen-
hang mit der Kreuzesvision unter Sonnen-Orakel,

4) Hieronymus, Confra Joannem Hieros, 42 (Migne PL 23, 393).
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Gott mit dem Geschehnie nicht einverstanden sei und die Katho-
liken waren im stillen bedriickt. Als aber der Bischof Gregor
und der Kaiser' den Raum der Altarschranken betreten hatten
und der gemeinsame Lobpreis erscholl, die Gléubigen ihre Hénde
erhoben (und das Gesicht nach dem Eingang zu nach Osten
kehrten), da leuchtete auf einmal ein solcher Glanz der Sonne
aul, daB die gesamte Kirche blitzartig erhellt wurde. Freude
erfillite alle Herzen und strahlte auf den Gesichtern, und der
Jubel ldste sich aus in gewaltigen Akklamationen auf den Bischol,
ja kithn geworden verlangte die Menge in Zurufen vom Kaiser,
Gregor zum ersten Bischol der Stadt zu erheben; nur mit Mithe
konnte der Bischof die erregte Menge, besonders die begeisterten
Frauen zur Ruhe bringen, um den Gottesdienst geordnet zu voll-
enden? Ein solches Vorkommnis sagt uns genug. Triibe Sonne
bedeutet Ungliick ®, hell strahlende Sonne dagegen Gliick. Da
sich im Volke Mallands der antike Aberglaube forterhalten wollte,
daB der vierte Wochentag Unheil bringe, verwies Ambrosius
darauf, daB an diesem Tage bei der Schiépfung der Welt die
Sonne aulstrahlte und stellte die nur aus der antiken Kultur
verstiindliche Frage: ,Soll etwa die Sonne mit unheilvollen
Zeichen ihren Anfang genommen haben?“*

Die aufgehende Sonne ist Gliickszeichen. Ganz aus dieser
Vorstellung heraus ist eine Szene verstindlich, die Plutarch
von Sulla und Pompeius berichtet. Der vierundzwanzigjéhrige
Pompeius bewarb sich nach dem siegreichen Feldzuge in Afrika
gegen Domitius um das Recht des Triumphes, obwohl er weder
Konsul noch Priitor war. Sulla machte Schwierigkeiten, indem
er Pompeius fiihlen lieB, daB er sich mit aller Gewalt wider-
setzen werde. ,Pompeius aber lieB sich nicht schrecken, sondern
mahnte Sulla zu bedenken, daB mehr Menschen die aufgehende
als die untergehende Sonne verehren, wobei er meinte, da8 seine
Macht im Steigen, die Macht Sullas aber im Sinken und Schwin-

1) Die antike Auflassung vom ,adytum et initia regis* (Varro, De lingua
latina V 8 8. 4 2. 131. SPENGEL) hatte bald auch fiir die christlichen Kaiser
Geltung erlangt.

%) Gregor von Nazianz, Carmen de vita sua v. 13583—1305
(Migne PG 87, 11221.).

¥) Vgl, besonders Artemidoros, Oneirokritika 11 386 S. 134 HBRCHER.

4) Ambrosius, Exameron IV 9 § 34 (Migne PL 14, 205). Meinem Freund
P. ANSELM MANSER O. 8. B.-Beuron verdanke ich diese Stelle.



Christus als Sonne im Morgenhymnus. 305

den sei“!. Im Hintergrund steht die Tatsache, daB die Sonne
bei ihrem Aufgang mehr Verehrung genofi als zur Zeit des
Untergangs. Zur aufgehenden Sonne beteten die Menschen mit
froher Hoffnung fiir den Tag, mit Sonnenuntergang trugen sie
manche Erwartung mit Wehmut zu Grabe. Die aufgehende Sonne
ist Sinnbild von Gliick und Heil. Dies bezeugt schon die Ver-
einbarung der Einwohner von Tyrus, denjenigen ,als den ersten
Liebling der Gotter” zum Konig zu machen, der zuerst die auf-
gehende Sonne erblicke. Die Vereinbarung wurde alierdings in
eigenartiger Weise durch die Klugheit Stratons geldst, der seinem
Sklaven die Weisung gab, wihrend die anderen alle gespannt nach
Osten schauten, nach Westen zu blicken, soda8 er als erster die
Sonnenstrahlen auf den hichsten Spitzen der Stadt ergliinzen sah 2,
Nach rechts, nach Osten, zur Gegend der aufgehenden Sonne
fliegen nach volkstiimlicher Auffassung schon bei Homer die gliick-
verheienden Vigel, die unheilverkiindenden jedoch nach links, zur
Gegend des Sonnenuntergangs®, Im Tratimbuch des Artemidoros
heifit es, wenn im Traume Zeus erscheine, 80 sei zu beachten, ob er
sich bewege oder nicht, und wie er sich bewege; bewege er
sich nach Osten, so bedeute es Gutes, nach Westen zu aber
Unheil®. Cassius Dio berichtet als ein unheilverkiindendes
Vorzeichen des Mutinensischen Krieges, daB im Palatium
das Bild der Gottermutter, das vorher nach dem Aufgang der
Sonne schaute, sich von selbst nach Westen kehrte .. Derselbe
Cassius Dio erzdhlt, daB Augustus die Athener hart behandelt
habe; das Ungliick, das ihnen damit widerfahren sei, scheine
ihnen durch das Bild der Athene angezeigt worden zu sein.
»Denn auf der Akropolis mit der Richtung nach Sonnenaufgang
aufgestellt, wendete es sich nach Westen und spuckte Blut“®. Die

1) Plutarch, Pompejus 14 (1112 201 Z. 18—22 SINTENIS): ‘O 62 Houniog
ody dnénrybev, dAL évvoelv éunbAevoe tov DbAAav, Bre vdv ffAov dvarfliovia
nwleloveg 1) duduevay mpoorvvodeiy, dg adip udv adfavousvns. peovudvng 62
nal poapacvordvns Exclvy s dvvduewg,”

?) Justinus, Epitoma historiarum Philipplcarum Pompei Trogi XVIIi 3
§ 9—12 8, 1311 RUEHL.

8} Homer, Iitas XII 239 1.:

welt’ énl defl’ Twor mpds 76 v f€Awov e,

ele’ &n’ Gpiorepd tol ye motrl (dpov fepdevra”
4) Artemidoros, Onefrokritika I 356 8. 132 Z. 9 1. HERCHER.
6) Casslus Dio XLVI 33 § 3 (II 193 Z. 5 ff. BOISSEVAIN).

%) Cassius Dio LIV 7 § 3 (Il 449 Z. 51. BOISSEVAIN).
Liturglegeschicht), Forsech, 4: Yillger, Sol Salutis, 20
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Umkehr des Gotterbildes von Westen nach der aufgehenden
Sonne zu bedeutet dagegen Gliick. Hierher wird es wohl auch
gehoren, wenn bei Sueton als Zeichen fiir das zukiinftige
GHick des Vespasian berichtet wird, die Statue Cidsars habe sich
von selbst nach Osten gewendet'!. Man wird sich auch eines
Vorkommnisses erinnern miissen, von dem Cicero in seiner
3. Katilinarischen Rede spricht. Ein Blitz hatte das Bild des
Juppiter auf dem Kapitol zerschmettert. Das Orakel der etrus-
kischen Haruspices weissagte allerlei Unheil. Zur Siihne und
Sicherung der Stadt verlangten sie, das Juppiterbild sollte in
groBerem MagBstabe angefertigt an einem hdheren Orte und nicht
mehr wie frither mit dem Gesichte nach Westen, sondern nach
Osten aufgestellt werden?, Die Seite der aufgehenden Sonne
ist die Gliicksseite® darum schaute ja auch die Konstantin-
Statue in Konstantinopel, die als Tyche der Stadt galt, nach
Osten *.

Die Auffassung der Sonne als eines Sinnbildes fiir Gliick
fiihrte dazu, auch das Zeichen einer stirahlenden Sonne als
Gliicks- und Schutzzeichen zu verwerten. Hierher gehort eine
Grabschrift, die ich mir im April 1910 im Museum von Catania
notierte. Sie lautet:

Vernacla ispiritus

tuus cum sanctis.
Zur rechten Seite ist ein Palmzweig angebracht, links die
strahlende Sonne. In diesem Zusammenhang koénnte das Bild
mit der Palme auf das Gliick und Licht der Seligkeit hinweisen,
wozu das cum sanclis stimmen wiirde®. Aber es ist noch
etwas anderes zu beachten, die Tatsache, da wir auf altchrist-
lichen Grabschriften hiufig Gliickszeichen begegnen, die sich in

1) Suneton, Div. Vespasianus 5 8. 812 IuM: ,staluam Divi Juli ad
Orientem sponle conversam.” Die Ausdeutung des Textes durch den Umstand,
daB Vespasian damals im Orient stand, wird im Zusammenhang mit den oben-
genannten Befspielen den Worten nicht villig gerecht.

2) Cicero, In L. Catilinam oratio 111 8 § 20. Vgl. auch Arnobius,
Adversus nationes VII 40. (CSEL 4, 273 HALM).

3) Siehe DOLGER, Die Sonne der Gerechtigkeit: LF 2 (Miinster 1918) 8711,

4) Vgl. oben 8. 55.

5) Im alten Agypten wurde den Mumien ein Amulett mitgegeben, das
die am Horizonte sich erhebende Sonne darstellte 0. Nach A, WIEDEMANN, Die
Religion der alten Agypter (Miinster . W. 1880) 163 sollte dies die Gottlichkeit
im Jenseits verblirgen.
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nichts von antiken exorzistischen Zeichen unterscheiden. Ich
hebe eine Inschrift heraus, die nach der Angabe pr Rossis
»€ pavimento aedis S. Salvaloris in Curte“ nach dem Lateran-
museum verbracht wurde ', Esist die Grabschrift einer Eleut<h>eria,
als deren Beisetzungstag angemerkt ist II17 kal. Jun,; das Kon-
sulardatum lautet Juliani Aug. IIII et Fl. Sallusti Con. Das
wire also der 29. Mai des Jahres 363 n. Chr. Die vierzehn-
zeilige Inschrift schlieBt in den ersten neun metrisch abgefalSten
Zeilen ab je mit einem Gliickssinnbild: Die dritte Zeile zeigt das
>T<-Mon0gramm, die erste und fiinfte Zeile einen Palmzweig; alle
anderen Zeichen entstammen der antiken Kultur: klar erkennt-
lich sind das Swastikakreuz und das pythagoreische Y. Die
zweite Zeile bietet die mit Kreis und Strahlen gezeich-
nete Sonne? Das Y 148t vermuten, daB die Zeichen zum
groBten Teile bei den Pythagoreern in Ubung waren. Diese ge-
nossen ja mindestens im zweiten Jahrhundert keinen guten Ruf,
Artemidoros zéhlt sie zu den Betriigern und stellt sie mit den
verschiedenen falschen Wahrsagern auf eine Stufe3, DaB bei
den Pythagoreern die Sonne als Gliickssymbol eine besondere
Rolle spielte, zeigt der Pythagoreer Androkydes, der von den
sechs Ephesinischen Zauberworten: “Aaxiov Karvdoxiov Ai§ Te-
106f Aapvaueveds Aioa das Wort Adeuveueveds mit & 7diog 6
daudlwr = ,die bezwingende (das Bose besiegende) Sonne“
wiedergab 4.

1) Die Inschrift iIst mit Angabe der fritheren Literatur vertffentlicht bel
DE Rossi, Inscriptiones christianae urbis Romae I (Romae 1861) 88 Nr. 159. —
Phototypische Wiedergabe in Inscriptiones latinae coll. E. DIEHL (Bonnae 1912)
Tal. 33, 4. — In groBerem Mafstabe bei O. MARuUCCH!, I monumenti del museo
cristlano Plo-Lateranense (Milano 19810) Taf, XLVIil, 4.

?) In diesem Zusammenhange sef auch hingewiesen aul den elgenartigen
Bildschmuck elnes Marmorpliittchens aus dem Einbau des Amphitheaters yon
Metz, abgebildet von J. B. KEUNE, Die Flur Sablon in rémischer Zeit (26. Jahres-
bericht des Vereins ftir Erdkunde zu Metz {Metz 1908} 6 Abb. 6). In der Mitte
ist das :-Monogramm (nach links gewendet) in einen Kreis eingeschlossen,
von dem eine groBe Zahl Strahlen ausgehen: also der Name Christi in der
Somnenscheibe. In die durch die Balken des Monogramms gebildeten Felder
sind die exorzistischen Buchslaben A BC D E eingeschrieben. Rechts von der
Sonnenscheibe ist ein Fisch und ein Hirsch eingeritzt.

8 Artemidoros, Oneirokritika IT 69 8. 161 Z. 21 HERCHER.

1) Klemens von Alexandrien, Stromata V 8 § 45 (GCS: Clem. II

356 STAHLIN), Vgl. noch oben S. 282
20*
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Da8 der antike Zauber die Sonne als Gliickszeichen ver-
wandte, ist hiernach begreiflich. Ein Alexanderamulett zeigt
auf der Riickseite das Christusmonogramm ;]’(, auf der Vorder-
seite den Kop! Alexanders d. Gr. mit der Umschrift Alexander.
Vor dem Kopf die Sonnenscheibe mit acht Strahlen, in der Scheibe
der Buchstabe S — Sol (oder Salus?)!. Johannes Chrysosto-
mos eifert einmal gegen den Brauch Antiochenischer Christen,
sich eine kupferne Alexandermiinze als Amulett am Kopfe oder
an den FiiBen zu befestigen2 Wie sehr seine Mahnung am
Platze war, bezeugt das angefiihrte Stiick, in dem ein Amulett-
verfertiger die christliche ,Sonne der Gerechtigkeit“ und die
antike ,Sonne des Heils" zusammenstellte.

Die Sonne als Sinnbild von Gliick und Heil erklirt auch
teilweise den im 3. und beginnenden 4. Jahrhundert so héufigen
Typus der Kaisermiinzen, der den auisteigenden Sonnengott
zeigt mit der Widmung Soli invicto comiti Aug. = ,Dem un-
besiegten Sonnengott, dem Schutzherrn des Kaisers“ oder der
Aufschrift Oriens Augusti = ,Die aufgehende Sonne des Kaisers“.
Der Kaiser stellt sich unter den Schutz des Gliicksgestirns, des
Bagidedg "HAog. Die Sonne ist Ewigkeitssymbol, Bild des Lebens
und des Heils, der auisteigenden Macht, und als Morgensonne
Sinnbild der Hotfnung, daB sich das Sinnbild erfiille.

Die Sonne als Sinnbild des Heiles 1:8t sich durch die ganze
Antike verfolgen. Aus dem fast uniibersehbaren Stoff nehme
ich nur einige Beispiele heraus, die ich mir gelegentlich ange-
merkt habe. Horaz schildert in der Satire 7 des ersten Buches
einen Rechtsstreit zu Klazomenae vor dem Priitor Brutus. Um
den Pridtor gegen den Angeklagten Rex Rupilius einzunehmen,
nennt der Kliger Persius den Brutus ,die Sonne Asiens“ und
die Beisitzer des Gerichtes heilbringende Sterne, wilhrend er
seinen Gegner den Hundsstern nennt, der den Landleuten so ver-
haBt ist als saatenversengender schidlicher Stern® Die Satire

1) Abbildung in DACL I2, 1789 Fig. 475 nach VETTORI, Dissert. apolo-
getica de quibusdam Alexandri Severi numismatibus S. 59.
2) Chrysostomos, Ad {lluminandos catechesis II 5 (Migne PG 49, 240):
» T dv 115 elmor nepl vav érpdals xal nepidnrols neyonuévar, xal voulopara
yaAnd AAefdvégov 100 Maxneddvos tals nepalais xal tols mool negidequodvrwy;
8) Horaz, Satir. 1ib I sat. VII 2411.:
»Solem Astae Brutum appellat, stellasque salubres
Appellat comites, excepto Rege, canem illum,
Invisum agricolls sidus, venisse.”
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ist nur eine Travestie von sonst wirklich gebriiuchlichen Fiir-
stenbenennungen. Horaz gibt ja selbst eine Probe, wenn er den
heimkehrenden Augustus also begriifit: ,,Guter Fiihrer, ich bitte,
gib das Licht zuriick deinem Vaterlande; denn wo dein Ant-
litz wie milde Friihlingssonne dem Volke aufleuchtet, da wird’s
lieblicher Tag, da leuchtet reiner die Sonne“!. Die Giite eines
Menschen wird durch das Sonnenlicht gesinnbildet. Man ver-
steht von hier erst die Kraft des Spottes, wenn Lukian seinen
Proteus als einen Mann hinstellen 148t, den die Romer zwar aus
ihrer Stadt vertrieben, der aber ausgezeichneter sei als Helios2,
Diese Bildersprache reicht herab in Konstantinische Zeit und
daritber. Nach Ammianus Marcellinus freuten sich die Gal-
lier iiber eine von Kaiser Julian gewiihrte TributerméBigung,
»wie wenn ihnen die leuchtende Sonne nach tieter Finsternis
aufgestrahlt wire“ ®. Solche Bildersprache ist aligemein menschlich.
Die Griechen haben sie gerade so gut gekannt wie die Romer.
Rettung aus Not und Leiden ist ein Aufstrahlen des Lichtes,
sagt Euripides®. Gliick ist ,ein groBes Licht, ist leuchtender
Tag nach schwarzer Nacht heiBt es bei Xschylos® Gehen
wir weiter nach Osten, so spricht schon der Prophet Isaiag die
gleiche Sprache: ,,Das Volk, das in Finsternis saf3, sah ein grofes
Licht, und denen, die im Lande und im Schatten des Todes
saBen, strahlte ein Licht auf“®. Licht und Heil lagen fiir das

1) Horaz, Carminum llb. IV c. V, 5{.:
HLucem redde luae, duxr bone, palriae:
Instar veris enim voltus ubi tuus
Aftulsit populo, gratior it dies
Et soles melius nitent.“
Vgl noch Virgil, Aeneis 2, 281: ,0 luc Dardaniae, spes o Fidissima Teuerum.”
Y) Lukian, Hepl g IHegeyplvor zeldeveis ¢ 4 (I, 2, 71 FRITZSCHE):
we o 20V @7 ol “Popalwv ndlews éugAydévea, 1oy 100 ‘HAlov émionudregor.”
Dabel mag man sich noch erinnern, daB auch hir die philosophische Sprache
die Sonne das Sinnbild des Guten geworden war. Vgl. etwa Macrobius,
Comm. in Somn. Scipionis I 2 § 15 S. 482 EYSSENHARDT?,
8) Ammianus Marcellinus XVI, 5 § 14 8.69 Z. 14{f. EYSSENHARDT:
»0b quae tamgquam solem stbi serenum post squalentes lemebras adfulsisse
cum alacritate et tripudiis loetabantur.”
4) Euripides, Orestes 243: ,fxec @pag éuols xal goly naxois".
5 Aeschylos, Perser 300f.: Von der Riickkehr des Xerxes:
o Epois udv elnas ddupaoiy pdos péya
Kal Aevndv fuap vouzds éx uelayyipov.”
)} Isaias 9, 2 und Matthaus 4, 16.
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antike Sprachempfinden unmittelbar nebeneinander. Morgen-
lindische und abendldndische Aulfassung kennen hier keinen
Unterschied. Man beachte z. B. Isaias 49, 6:

»Siehe ich habe dich gesetzt zum Lichte (¢®s) der Volker,
auf daB du seiest zum Heile (ewznplar) bis an die Grenze der Erde.“

Genau so deutlich tritt die Gleichung Licht und Heil zu-
tage bei dem an der Antike geschulten Firmicus Maternus !:

»Quaere potius spem salulis,
quaere crordium lucis”.

Fiir Licht, besonders fiir das gro8e Licht bei Aschylos
sowohl wie beim Septuagintatext des Isaias diirfen wir die Sonne
einsetzen. Das groBe Licht als helleuchtender Tag? und die
Lichtquelle des Tages, die Sonne, gehen ineinander iiber.

Ein besonders schones Zeugnis fiir die Sonne als Gliicks-
sinnbild bietet Artemidoros im zweiten Jahrhundert n. Chr.
In seinem aus alter Uberlieferung und aus dem Volksaberglauben
seiner Zeit schopfenden Traumbuch sagt er, daB die leuchtende
und klar aufgehende Sonne Gllick bedeute. ,Die Sklaven macht
sie frei. Die Menschen nennen ja auch die Freiheit Sonne“ 3
Die Sonne bedeutet also Freiheit und Heil.

Als Gliickssymbol im irdischen Leben wurde die Sonne fiir
das VolksbewuBtsein so geldufig, daB sie wie von selbst Sinn-
bild von Heil und Seligkeit auch im religiosen Vorstellungsbe-
reich werden mufite. Ein eigenartiges Bild hierfiir begegnet uns
bei Hippolyt von Rom. Er sagt vom indischen Jenseitsglau-
ben: ,Die Brahmanen, welche ihren Leib abgelegt haben, sehen
die Sonne wie Fische, die aus dem Wasser in die reine Luft

1) Firmicus Maternus, De errore prolanarum religionum 2, 9 8. 7
Z. 16 ZIFGLER.
2) Z. B. Lukian, Nigrinus 4 8. 50 Z. 19—51 Z. 2 NILEN: ,&yatgov
&’ Bonep &v éx Jopepod zvog dfgos tob flov rod mededev &g aldplav e nal
néya pag dvagilénwy.t
8) Artemid oros, Oneirokritika 11, 36 S. 133 Z. 26 HERCHER: ,dodAovg
62 AcvPépovs motei  fAwov yap xal iy Sevdeplav xalodow dvdpwmor
REIFF hat zur Stelle noch darauf hingewiesen, da8 auch in: Anthologia graeca
L. VI, 1 vom Lichte der Freiheit die Rede ist:
200 yép drip meAdyovs udvov &vdecav, dAA& xal dv yd
&Body ddoviddrov péyyog éAevdeplag.”
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emporschnellen“!. Das Wasser (besonders Meerwasser) ist da-
bei als hemmendes Element der Bosheit gedacht, wie dies auch
im heidnischen? und christlichen ® Xgypten, aber auch in christ-
lichen Kreisen Kleinasiens* der Fall war. ,Die Sonne sehen®
ist dagegen ,das Heil erlangen”.

Eine gleiche religitose Sinnbildlichkeit begegnet uns im Be-
reiche der griechisch-rémischen Kuitur. Der finstere Orkus ist
das Bild des Todes. Einer Todesgefahr entgangen sein heilit
dem Rachen des Orkus entronnen sein® Artemidor berichtet:
Wenn jemand wider Erwarten einer groBen Gefahr entgehe, so
habe man dafiir die sprichwortliche Redensart: ,Er ist aus dem
Hades heraufgestiegen“®. Aus dem Dunkel des Hades herauf-
steigen heiBt aber in das Licht zuriickkehren’, in das Licht em-
portauchen 8, das Licht der Sonne sehen. So muBte natiirlich

1) Hippolyt, Elenchos I 24 § 7 8. 20 Z. 15 WENDLAND: ,énodéuevor
8¢ Bpaypdves 10 adpa Banep &5 Odaros iyddeg dvandpavees elg dépn radagdy
dpdor v fAtow.”

?) Plutarch, De Iside et Osiride c. 32 S. 55 PARTHEY: ... v z¢
Ydlaooar ol legeis dpoviodviar, xal vov dAa Tvpavos dpedv naleda:, xal rdv
drayopsvouévar fv dorwy adiois, €zl rpanélns dla uh neoriFeodas”

8) Klemens von Alexandrien, Ptidagog 1L, 12 § 100, 3 (I 2911
STAHLIN): wGALeD pegdawy

@y aploutvov

neddyovs naxniag

Iyddg dyvodg

nduaros éydood

yAvnepf] fwf} deldedfwv.”
Vgl. Origenes, In lib. Jesu Nave Homilia XIX (XI 165 LOMMATZSCH): ,frans-
ire prius mare salsum, vilae scilicet hutus undas et turbines superare .. .”

4) Methodius von Olympus, De sanguisuga 5 § 4 S. 483 Z. 7 Bon-
WETSCH versteht das Wasser als Gotzendienst und Heidentum, aus dem die
Christen geflacht werden.

5) Apuleius, Metamorphoseon 1. VI[ 7 8. 159, Z. 25 HeLM: ,aegre
solus mediis Orci faucibus . . . evasi.”

%) Artemidor, Oneirokritika II 55 S. 153 Z. 151. HERCHER: 10 62 dva-
Balvew (gc. €& "Aubov) beapuydy tiva mogioducvov €E éoydrov 1iwdg xewddvov
odfer tdv dgpworoy’ gaudv yip xal &v I} ovvpdelg vdv mapd mposdoxiay
owdévia ¢& "Adov drafefynévac.”

7 Terenz, Hecyra 852: ,qui ab Orco mortuom me reducem in lucem
feceris.“ Vgl. noch die anderen Sprichwirter iber Orcus bel A. OTTO, Die
Sprichwérter und sprichwortlichen Redensarten der Rémer (Lelpzig 1890) 2571.

%) Lukian, Die Ubertahrt ¢. 12 (I 2, 69 SOMMERBRODT). Von dem Ver-
storbenen, der fiir kurze Zeit zur Oberwelt zurlickmichte ,é5 ré gds dva-
#6yas. Vgl den dhnlichen Ausdruck diese Seite A. 1.
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Sonnenlicht = Heil sein. Ein ganz wichtiges Beispiel bietet
Apuleius von Madaura in seinen Bemerkungen iiber die Isis-
Weihe zu Kenchrei. Nach den Aufkldrungen, die der Isisprie-
ster dem Apuleius zuteil werden 1i8t, sind die Riegel der Un-
terwelt und die Schliissel des Heils in der Hand der Gottin und
die Ubergabe der Weihe erfolge im Bilde eines freiwilligen Todes
und eines gnadenvoll gewihrten Heils '. Unterwelt und Heil sind
hier vollig gleich mit Tod und Heil. Es ist ochne weiteres Klar,
daB wir das Recht haben, fiir Heil ,Leben® zu setzen2 Dem
Unterricht des Isispriesters entspricht nun die Schilderung der
Weiheerlebnisse: ,Ich kam bis zur Grenze des Todes und be-
trat Proserpinas Schwelle. Nachdem ich durch alle Elemente
gefahren, kehrte ich wieder zuriick. Mitten in der Nacht sah
ich die Sonne strahlend in hellichtem Schein. Vor die Gétter
der Tiefe und die Gotter des Himmels trat ich hin und betete
sie aus nichster Nithe an“3 Der Myste erfuhr also Tod und
Leben, Vernichtung und Heil. Es war ein Abstieg in das dunkle
Reich der Schatten und eine Riickkehr zum Lichte der Sonne,

Ein rein visionéres, ekstatisches Erlebnis oder ein Traum-
vorgang, wie pE Jono meinte!, wird dem Texte kaum gerecht.
Besser erkldrt M. DistLius, wenn er ein wirkliches Hinabsteigen
in eine unterirdische heilige Stiitte® und dann ein Heraufsteigen
in einen mit pléizlichem Lichtglanz iiberstrahiten Raum annimmt
und das seelische Erlebnis mit diesen Kultushandlungen ver-
kniipft &. Freilich darf zum Beleg fiir die Lichtzeremonie in den
Isisfeiern nicht aut Firmicus Maternus verwiesen werden’. Wie

1) Apuleius, MetamorphoseonI. X121 8. 283 Z. 611. HELM : ,,inferum claustra
el salutis tutelam in deae manu posila ipsamque tradilionem ad inslar vo-
luntariae mortis ¢t precariae salutis celebrari . ..”

2) Auch MARTIN DiBeLIUS, Die Isiswecihe bei Apuleius und verwandte
Initiationsriten [Sitzungsber. d. Heidelb. Ak. d. Wiss. Philos. hist. KI. 1917
4. Abh. (Heidelberg 1917) 5] hat dies richtig erkannt.

8) Apulelus, Metamorphoseon 1. XI 23 8. 285 Z. 14 {f. HELM : ,,. . . nocle
media vidi solem candido coruscantem lumine.”

$) K. H. E. bE JonG, Das antike Mysterienwesen in religlonsgeschicht-
licher, ethnologischer und psychologischer Beleuchtung. Leiden 1909,

5) Eine solche erinnere ich mich im Isisheiligtum zu Pompeji gcsehen
zu haben.

6) M. DIBELIUS, Die Isisweihe bel Apuleius und verwandte Initlationsriten
(Heldelberg 1917) 201t 25.

7) DiBELIUS 4. 4. 0. 8. 25 A. 4 verweist aut ,Firmicus Malernus de errore
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die Wissenschait den Text bei Apuleius sachlich auch erkliren
mag, das, Bild ist jedenfalls deutlich: Das Uberraschende der
gottlichen Rettung aus groSter Todesnot, aus dem finsteren Reiche
der Unterwelt tritt dichterisch hervor in dem Worte ,mitten in
der Nacht sah ich die Sonne in hellichtem Schein“. Da man
es noch nicht (oder gar nicht mehr) hiitte erwarten sollen, leuchtet
plétzlich die Sonne auf. Die Sonne ist das Heil

DaB diese Sonne des Heils dem Menschen aufgeht und ihm
leuchtet, ist eine freie Huld der Gottheit. Darum gebraucht der
Isispriester den Ausdruck, die Weihe gehe vor sich im Bilde
eines gnadenvoll gewéhrten Heils (precariae salutis). Ganz aus
diesem Vorstellungskreis heraus stellt Irenéus unter dem gleichen
Bilde von Licht und Heil die nur aus freier Huld gewéhrte Er-
leuchtung des Christen fest:

,Dem Heiland folgen, heiBt das Heil erfassen,

Dem Lichte folgen, heiit das Licht emptangen.

Die im Lichte weilen, erleuchten nicht selber das Licht,
Sondern werden von ihm erleuchtet und iiberstrahlt.

Sie selbst gewihren dem Lichte nichts —

Sondern werden vom Lichte erleuchtet aus freier Huld* !

Das Schauen des Sonnenlichtes ist nach Apuleius der Hohe-
punkt der Weihe, denn dieses bedeutet das Heil. Der Myste ist
damit erleuchtet, vom Lichte des gottlichen Lichtes 'getroffen —
wir diirfen sagen ,vergottet“2 Wir miissen solche Sprache erst
wieder verstehen lernen. In einem BeschluB der Kyzikener aus
dem Anfang der Regierung des Kaisers Caligula werden die von
dem Kaiser als dem neuen Sonnengott wieder in die Regierung
eingesetzten Sohne des Kotys gefeiert als solche, die sich von

prof. rel. Il 4 S. 5 ZiEGLER in der Polemik gegen den Isiskult: nec oslensi
tibt luminis splendore corrigeris”. Das ,gezelgte Licht" ist jedoch dic chriat-
liche L.ehre. A. MULLER hat in seiner Ubersetzung BKV 14, 222 den Sinn
durchaus getroffen: ,O clende und nichtige Menschheit! Um deinen Konigen
Jahr fiir Jahr distere Totenopler zu weihen, vernachléssigst du den hochsten
Gott, der alles mit gottlicher Kunstiertigkeit und Leltung geschatlen, und ver-
lterst deine Hoffnung und dein Leben und ld8t dich nicht durch den Glanz des
dir erschienenen Lichtes aul besserc Wege bringen und suchst nicht die Kenn-
zeichen der wieder criangten Freiheit, . .

1) Irenaeus, Adversus haereses IV 25, 1 (Il 184 HARVEY). Der Anfang
dieses Wortes war auch Klemens von Alexandrien geldufig. Paedagog I,
6§27, 1 (I 108 Z. 3t STAHLIN): ,cwrnela zolvvy td Emeodar Xowrd."

) Vgl. auch M. DIBELIUS 4. a. O. 8. 13 A, 1,
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gewdhnlichen menschlichen Herrschern unterscheiden ,wie die
Sonne von der Nacht oder die Unsterblichkeit von,der sterb-
lichen Natur“®!. Wir sehen, da8 die Sonne Bild der Unsterb-
lichkeit und Vergdttlichung ist — und zwar schon im ersten
christlichen Jahrhundert.

Mitten in der Nacht sieht der Myste Lucius die leuchtende
Sonne — er ist vergottet — oder noch genauer gesprochen: er
ist zum neven oder zweiten Sonnengott geworden. Dies wird
dann auch #HuBerlich durch den Weiheritus der Schaustellung
des Mysten kundgegeben. Als Sonnengott ausgestattet, mit einem
Strahlenkranz aus Palmbléttern um das Haupt, mit einer bren-
nenden Fackel in der rechten Hand, wird er von einem erhéhten
Platze aus den iibrigen Gldubigen gezeigt? die ihn jedenfalls
als vergotteten Mysten begriifiten.

Wie selbstverstindlich die Gleichung Sonne = Heil fiir einen
Griechen sein muBte, ergibt sich auch aus einer Reihe von
biblischen Namenverzeichnissen. In einem bisher dem Origenes
zugeschriebenen, in neuester Zeit von F. Wurz dem Origenes
aber abgesprochenen® Lexikon liest man den Text BeSoeauois
olxos owtnoiag?!. Wutz meint dazu, das sehe aus ,als ob eine
lateinische Vorlage in Frage kéme: domus servanlis = domus
servientis“®. Das ist gewiB ein geistreicher Erkldrungsversuch.
Da die Ausdeutung von Sam# als cwineia auch in einem Arme-
nischen Onomasticon begegnet® so wird man eine weitere Ver-
breitung annehmen miissen. Die Erkldrung ist religionsgeschicht-
lich einfach. Es hatte sich ldngst fiir griechisches Empfinden
die Gleichung von Freiheit und Heil = Sonne durchgesetzt. Diese
Gleichung wurde von den griechischen Etymologen aufgenommen

1) W. DITTENBERGER, Sylloge 1, 570 Nr. 365: ,Jedv 8¢ ydpues rodrg
dcapégovary dvdpwnivay buadoydv, ¢ B vonrds fAtog xal td dpdeprov Svyeis
pioewg . . "

2) Apuleius, Metamorphoseon 1. X! 24 S. 286 HELM,

8) ¥. Wutrz, Onomastica sacra. Untersuchungen zum Liber interpreta-
tionis nominum hebralicorum des hl. Hieronymus. I. Hélfte: Quellen und System
der Onomastika. [TU IIl. Reihe, 11. Bd. (Leipzig 1814) 17911.]

4) P. DE LAGARDE, Onomastica sacra (Gottingae 1870) 188, 59. 60 [2. Auf-
lage 1878 S. 188, 39 nach Wurz S. 1054.)

6) A. 4. O. II. Hillte: Texte der Onomastika und Register (Leipzig
1915) 1054.

%) WuTtz, a. a. O. II, 939 Zeile 758: Sampson: #HAcos adziw # ovvopo-
Aoyla -1+ ) owrnela,
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und in der Deutung ,Haus der Sonne“ = ,Haus des Heils" zum
Ausdruck gebracht. O. WEeiNreicH glaubte, daB auch unter den
Gottersymbolen von Epidauros die Swenelc unter dem Biide der
leuchtenden Sonne zur Darsteliung gekommen sei . Das stimmt
jedoch nicht genau. Das Bild des in Frage stehenden Weihe-
steines ® zeigt ein Symbol, das zunichst der Figur der Odgavia®
entspricht; als hauptséichiichste Unterscheidung treten bei der
Swineic noch eingezeichnete Punkte hinzu, die als Sterne oder
Gestirngotter anzusehen sind. Jwineia ist also gesinnbildet
durch den leuchtenden Sternenhimmel. In dieser Form tritt das
Heil den Seefahrern zur Nachtzeit entgegen. Die Gleichung
Licht und Heil ist aber auch hier noch offenbar. Die Sonne
ist unter Epidaurischen Symbolen deutlich gekennzeichnet durch

die Figur {}i%’ einen achtstrahligen Stern mit Endpunkten?®, als
Erlduterung zu der metrischen Inschrift:
“HAlwe Bédevrog “Hoaxiidng Iavydvwi®.

Der achtstrahlige Stern mit den Endpunkten ist eines der
allerhiiufigsten Sonnensymbole: er begleitet den Namen Jeucoetdap
= "Hiwg Alor (oder albriog) in dreimaliger Wiederholung, er
steht beim Sonnennamen dauvapeveds, und aut den rémischen
Fluchtafeln unter dem Bilde des Eulamon usw. Dieses Sonnen-
sinnbild ist ein Gliickszeichen ausgesuchter Art. Aber eine
Figur wie das Sinnbild der Jwrnele ist mir als Sonnenzeichen
bisher nicht bekannt geworden ®

Von der Gleichung Sonnen-Licht = Heil gewinnt nunmehr
die Gebetsrichtung nach Osten neue Beleuchtung. Heil und
Licht ist Gottes eigentliche Gabe. So sagt Lactantius: ,Nie-
mand bittet Gott, daB er ihm nur helfend zur Seite stehe, son-

1) 0. WEINREICH, Lykische Zwoligitter-Reliefs. lntersuchungen zur Ge-
schichte des dreizehnten Gottes [Sitzungsberichte der Heidelberger Akad. d.
Wiss. Philos. histor. Kl. 1915. 5. Abh. (Heidelberg 1913} 35 A. 46].

2) IG IV S, 190 Nr. 48 FRANKEL.

% [G IV 8, 188 Nr. 41,

1) IG IV 8. 188 Nr. 28b. Vgl. CH. BLINKENBERG, Epidaurische Weihe-
geschenke [Mitteilungen des Kaiserl. deuischen archiiol. Instit. Ath. Abt. 24
(1899) 386). — Die Form 28a zeigt sieben Strahlen mit Endpunkten. Der Kreis
ist als Umrshmung der Symbole anzusehen. Vgl. noch oben §. 66.

5) 1G IV Nr. 1267.

%) Ich hofle noch Niheres darliber sagen zu konnen, auch fiber die make-
donischen Sonnenbilder.
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dern daB er rette, daB er Leben und Heil gewihre"!. Der
Licht und Leben schuf, ist selber , Licht, und Finsternis ist nicht
in thm* (I Joh. 1,5). Die Sonne ist sein Sinnbild. Ganz aus
urchristlichem Geiste erwachsen spricht es der heilige Franz von
Assisi aus in seinem Sonnengesang:

»~Gepriesen seist du Gott, mein Herr mit allen deinen Geschopfen,

vornehmlich mit dem edlen Bruder Sonne,

Der den Tag wirkt und uns leuchtet durch sein Licht:

Und schon ist er und strahlend in groBem Glanze :

Von dir o Herr ist er das Sinnbild“2.

Solche Gedanken begleiteten, wie Leo d. Gr. erkennen
1aBt3, die altchristliche Gebetsrichtung nach Osten. Besonders
bei der Liturgiefeier am Morgen wird mancher, wie der Apostel
Paulus, daran gedacht haben, daB Gott, der das Licht hervor-
brechen lief aus der Finsternis, es auch tagen lieB in den Her-
zen seiner Gldubigen durch das Aufleuchten der Erkenntnis, daf
die Herrlichkeit Gottes widerstrahlt im Antlitz Jesu (II Kor. 4, 6).
Der Geburtstag der Schopfung und der geistige Geburistag der
Seelen wird hier unter dem Bilde der Erleuchtung dargestellt.
Die Erleuchtung bringt das Heil. Besonders kraftvoll muiten
sich diese Gedanken &uflern, wenn sich die Christen beim Gottes-
dienst am Sonntagmorgen nach Osten kehrten; denn an diesem
Tage erinnerte man sich daran, ,da Gott durch Umwandlung
von Finsternis und Chaos die Welt schuf und Jesus Christus,
unser Heiland (owrho), an diesem Tage von den Toten aufer-
stand“ ‘. Am Sonntag erinnerte die aufgehende Sonne, das Sinn-
bild des Heils, an die durch die Auferstehung Jesu gewirkte und
verbiirgte Erlosung (owrneie). Augustinus hat sogar das kiihne
Wort gesprochen: ,Verstehe also, da$ Gott das Licht schuf, als
Christus von den Toten auferstand. Damals wurde in Wahrheit
das Licht von der Finsternis getrennt, als die Unsterblichkeit
von der Sterblichkeit sich loste“5. , Surrexit Ilux nostra Chri-
stus“ sagt der gleiche Augustinus® Er hiitte gerade so gut

1) Lactantius, Divin, institut. I 11 § 41 (CSEL 19, 44 BRANDT).

?) J. F, H. ScuLossEr, Die Lieder des heiligen Franciscus von Asgisi?
(Mainz 1854) 18, 19,

8) Siehe oben S. 3. 14,

4) Justin, Apologie I 67, 7 S. 110 RAUSCHENZ,

5) Augustinus, In psalmum 47 enarratio 1 (Migne PL 36, 532),

$) Augustinus, In psalmum 126 enarratio 4 (Migne PL 37, 1670).
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sagen konnen: ,Unser Heil ist auferstanden“. [Epiphanius]
hat denn auch das Bild von Jesus als Sonne auf Erden und im
Totenreich ausgedeutet au! das Heil iiber der Erde und unter
der Erde!. Wie das Apsiskreuz in S. Apollinare in Classe zu
Ravenna und das Ecce lignum crucis der Karfreitagsliturgie be-
kunden, hat man Christus Salus mundi genannt. Die aus dem
Grabe erstehende Sonne Christus ist das Heil und wirkt das
Heil. In dem unter dem Namen des Hieronymus gedruckten
Breviarium in Psalterium wird ganz im Geiste des Origenes
und Hieronymus zu Ps. 67,5 erkldart: (Der Text) ,lehrt uns,
da8 wir die Unebenheiten der Silinde wegréiumen und in unseren
Herzen durch die Gerechtigkeit dem einen ebenen Weg bereiten,
der iiber den Untergang des Todes herniederstieg und als Sieger
aus der Unterwelt zurtickkehrte. Wenn fiir uns die Sonne der
Siinde nicht untergeht, kann uns die Sonne der Gerechtigkeit
nicht aufgehen, deren Heil (sanitas) in den Fliigelnist®:.“ Das letzte
Wort bezieht sich au! Malachias 4, 2, wonach Hellung (Yaoig)
in den Schwingen der Sonne ist.

Wenn sich der Christ bei der Gebets-Ostung des im Osten
gelegenen Paradieses, seiner alten Heimat, erinnerte, so kam
auch hier der Gedanke des Heiles hinzu. Chrysostomos hat ja
den Osten als iargeiov bezeichnet?, was sicher nicht als Kran-
kenhaus, sondern mit Haus des Heiles iibersetzt werden muf 4
Die friiher genannte Gleichung: ,Haus der Sonne“ = ,Haus des
Heils“ erkldrt hier alles.

Der nach Osten betende Christ erwartete von dorther den
wiederkommenden Heiland als Spender des Heils, er erwartete
ihn als Sonne des Heils. Die mindestens im zweiten christliichen
Jahrhundert auf Christus bezogene Stelle Mal. 4, 2 spricht davon,
daB den Frommen die Sonne der Gerechtigkeit aufgehen werde und
fiigt bei, daB Heilung in ihren Schwingen sei. Ob die Stelle auch
auf die zweite Ankunft Jesu gedeutet wurde, wissen wir nicht.
Um so Klarer ist diese Beziehung bej einem anderen Propheten-
text. Bei Isaias 30, 26 steht als Trostwort fiir Jerusalem: ,,Und

1) Oben 8, 271, ?) [Hieronymus} I Bened. Appendix 288. Es
muB natiirlich heiBen alis statt caelis. Vgl dazu oben 8. 286; und Hierony-
mus, Tractatus de psalmo 67 (Anccdota-Maredsolana I1I 2 [1897] 37 Z. 71.
MoRiIN), woher die Austithrungen des Breviarlum stammen.

4) Oben 8. 259,.

4) Vgl. noch Servius Aen. Il 354 ,Salus nunr remedium.”
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das Licht des Mondes wird sein wie das Licht der Sonne und
das Licht der Sonne wird siebenfach sein an dem Tage, wann
der Herr heilen wird den Schaden seines Volkes und heilen wird
den Schmerz deiner Wunde.” Wie uns Lactantius berichtet,
wurde dieser Text auf die Stadt des tausendjihrigen Reiches
bezogen®. Dies gibt uns die Liésung, wie es zu der oben S. 163
dargelegten Anschauung kam, daB Christus in der Endzeit kom-
men werde wie die aufgehende Sonne, aber siebenmal stérker
leuchtend als die Sonne®. Die Johannesapokalypse 21, 23 sagt
nédmlich vom himmlischen Jerusalem der letzten Zeit: ,,Und die
Stadt braucht weder Sonne noch Mond, daB sie in ihr leuchten;
denn die Herrlichkeit Gottes hat sie erleuchtet, und jhre Leuchte
jst das Lamm.“ Die Apokalypse iibernahm hier ihren Text aus
Isaias 60, 19. 20, wo als Trost fiir Jerusalem steht: ,,Und nicht
wird dir notig sein die Sonne zum Lichte des Tages und nicht
wird der Aufgang des Mondes dir die Nacht erhellen, sondern
der Herr wird dir ewiges Licht sein und Gott dein Glanz. Denn
nicht wird dir die Sonne untergehen und der Mond wird seinen
Schein nicht verweigern, denn der Herr wird dir ewiges Licht
sein.“ Der Text wurde nach Justin dem Apologeten min-
destens seit der Mitte des zweiten Jahrhunderts auf das neue
Jerusalem der Endzeit bezogen® in dem Christus als , das ewige
Licht“ leuchten soll. Durch Zusammenhalt mit Isaias 30, 26 er-
gab sich die Gleichung von selbst: die siebenmal stiirker als die
irdische Sonne leuchtende Sonne der Endzeit ist Christus: er ist
die erhoffte ,Sonne des Heils"“,

1y Lactantius, Divin. institut. VII 24 § 7 (CSEL 19, 660 BRANDT) mit
Bezug aul Sibylle V 4201,

2) Zu den S. 163 angefiihrten Texten macht mich Herr Lic. E. PETERSON
(Privatdozent in Gottingen) noch autmerksam auf H. DUENSING, Ein Stticke der
urchristlichen Petrusapokalypse enthaltender Traktat der #thiopischen Pseudo-
klementinischen Literatur [Z. 1. n. W. 14 (1813} 6]. Hier helBt es: ,,Denn die
Parusie des Gottessohnes wird nicht offenbar sein, sondern wie der Blitz, der
scheint vom Osten zum Westen, so werde ich kommen auf der Wolke des
Himmels mit groBem Heer in meiner Herrlichkeit; indem mein Kreuz vor mei-
nem Angesicht hergeht, werde ich kommen in meiner Herrlichkeit: indem ich
siebenmal so hell wie die Sonne leuchie, werde ich kommen in meiner Herr-
lichkeit mit allen meinen Helligen, meinen Engeln, wenn mein Vater mir eine
Krone aufs Haupt sefzt, damit ich richte die Lebendigen und die Toten und
jedem vergelte nach seinem Tun.“

3) Justin, Dialog 113, 5 S. 230 GOODSPEED.
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S. 7. Zur Zeremonie der Verneigung des Hauptes vgl. noch Sibylle
Fragment 3, 36 S. 232 GEFFCKEN: ,t(p o) udryp adyéve wdunte*

S. 9. Zu KuB und KuBhand vgl. noch C. SirrL, Die Gebiirden der
Griechen und Rémer (Leipzig 1890) 180—183. — Zu der Szene in Neapel bietet
etwas #hnliches HANEBEBG, Die religidsen Altertimer der Bibel? {Miinchen
1869) 595—98. Danach berlihren die Juden die an der Tiire angebrachte
Mezuza ehrfiirchtig mit dem Finger und kiissen dann den Finger.

P. TH. MICHELS O. 8, B. teilt unter dem 26. Juni 1920 noch folgenden
Brauch aus Stift Engelberg (Schweiz) mit: ,An den hochsten Festen wird hier
statt des Paciticale eine Muttergottesstatueite aus Siiber zum FriedenskuB ge-
reicht. Man kilBt dabel das herausgearbeitete rechte Knie der Statue, die die
Muttergottes als Himmelskénigin mit dem géttlichen Kinde auf dem linken
Arm und dem Zepter in der rechten Hand darstellt.”

S. 13. Zur Szene Ez. 8, 16 schreibt mir Herr Kollege S. EURINGER (Dil-
lingen) unter dem 23. Mai 1920: ,Ich lese gerade im Talmud, Mischna Tr.
Succd (Laubhiittenfest) 5, 4, Dort iat vom ersten Festabend zum zwelten Fest-
tage der Laubhiiftenwoche die Rede. Es heifit dort: »Fromme und vornehme
Minner tanzten, Fackeln in den Hiinden, vor dem Volke und sangen Lieder und
Hymnen, wozu die Leviten au! Harten, Cithern und unz#hligen anderen In-
strumenten die Begleitung splelten und zwar aul den 15 Stufen vom Méinner-
vorhole zu dem Frauenvorhofe, entsprechend den 15 Stulenpsalmen. Zwei
Priester mit Trompeten standen bei dem oberen Tore zwischen dem Miinner-
vorhofe und jenem der Frauen. Beim ersten Hahnenschref (also am Morgen
des zweiten Festiages) bliesen sie . .. und fuhren fort zu blasen, bis sie den
ostlichen Ausgang, der vom Frauenvorhofe hinaustiihrte, erreicht hatten. So-
bald sie an diesem Osttor angekommen waren, wandten sie sich nach
Westen mit den Worten: Unsere Viter, die an dieser Stelle
waren, wandten den Ricken nach dem Allerheiligsten Jahs, das
(Gesicht dagegen nach Osten, denn sie beteten dle Sonne gegen
Osten an, wir aber richten unsere Augen zu Jah (= Jahwe).« Vgl
AuG. WONSCHE, Der babylonische Talmud in seinen haggadischen Bestandtelien 1
(Lelpzig 1886) 397§.“

8. 22. Uber Heliopolis (Baalbek) vgl. noch H. WINNEFELD, Zur Geschichte
des syrischen Heliopolis [Rhein. Mus, 69 (1914) 139—159].

S. 40 A, 1. Zu hkeliotropium vgl. noch die Hygromanteta Salomonis in Cod.
Monac. graec. 70 in Catal. Cod. astrol. graec. VII[ 2 (Bruxelles 1911) 183
Z. 31—33 Hurg: T8 pdravov vod 'HAlov naldeizar HAoondzos. napd 62 Iia-
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Aolg tfipaadiey (= girasole)' émerdly ¥vda dorlv 6 "HAiwog, xAlver 1ig wopupis
adrod, 82 od HAroondnog neelelrar”

S. 46. Zum Zauber vor Sonnenaufgang vgl. Aelian, ‘Jepaxoodpiov 17
(II 355 Z. 6 HERCHER): ,,. .. #gd dvaroddv HAiov tév Sedv.émixaleaducvog | . . *

S. 58. Zum 100maligen Kyrie eleison verweist E. PETERSON, El; ©eds,
Epigraphische, formgeschichtliche und religionsgeschichtliche Untersuchungen,
Diss. (Gottingen 1920) 13 noch auf MaBILLON, Museum Italicum 11 (1720)
XXXIV, wo zu einer Marienlitanei eines alten riimischen Rituals die Anweisung
steht: ,Omnis chorus virorum et mulierum, gentbus humiliter ante eam
(Mariam) fleris, pugnis etiam pectora' caedentes, una voce per numerum
dicant centies: Kyrie eleison, centies: Christe eleison, item centies: Kyrie
eleison.“ Statt der Dreizahl bzw. Neunzahl kehrt hier die Zahl 100 oder 300 wieder.

S. 60. Zur Zahl 100 zitiert O. WEINREICH, Triskaidekadische Studien
[RVV 16,1 (1916) 107 A. 1] noch Gregor M., Moral 30, 74 und Ed, WOLFFLIN,
Zur Zahlensymbolik [Archiv f. lat. Lexikogr. 9 (1896) 342]. Woltflins Aufsatz
ist trotz seiner Reichhaltigkeit noch vielfach zu verbessern und zu ergénzen.
Einiges werde ich bei Darstellung des Totengediichtnisses bringen. Besonders
wichtig aber ist W.s Hinweis (S. 338), daB die berithmte Sibyllenakrostichis
‘Inoeds Xewords Ocod vldg gwide, wie schon Augustinus, De clvitate del 18,
23 erkannt hat, gerade 27 = 3 X 3 X 3 Verse hat. — Bel Gregor,
Moraljum }b. 30 n. 74 (Migne PL 76, 565D) heiBt es: ,Conira hos Gedeon
cum trecentts pergit ad praelium. Solet in centenario numero plenitudo per-
fectionis intelligi. Quid ergo per ler ductum centenarium numerum desig-
natur, nisi perfecla cognitio Trinilatis #“ Hier haben wir die Grundlage zu
dem 300maligen Erbarmungsruf der vorausgehenden Note.

8. 72, Zu der Litanel im Sakramentar von Blasca verweist C. MOHLBERG
noch auf Cadex Sacramentorum Bergamensis im Auctarium Solesmense 1 (1800)
37 sowie Monumenta veterls Liturgiae Alemannicae I (1777) 44 GERBERT (wo
das #lteste Sakramentar enthalten ist), ferner auf W. MEYER, Deprecatio papae
Gelasil in: Nachrichten K. Ges. W. Gottingen, Phil. hist. K1 (1912) 87—108;
dazu W. Bousset, Zur sogenannten Deprecatio Gelasli in: Nachr. K. Ges. W.
Gottingen (1916) 135—162. A. RUCKER bemerkt, daB auch die mozarabische
Liturgie #dhnliche Preces hat (mit Hinweis auf die Arbeit von W. Meyer).

S. 72 A. 1. Da mir das Mailinder Missale nicht zur Vertiigung stand,
verweist C. MOHLBERG auf die Abdrucke der Litanel im Missale Ambrosianum
(Mediolani 1909) Dom. L II IIl. IV. V. Quadr. auf 8. 871. 1021. 117, 130. 1431,
ROCKER zitfert Missale Ambrosianum duplex (Monumenta sacra et prolana 1V
1918) S. 1211,

S. 74 A. 1 erginzt C. MOHLBERG mit dem Hinwels auf die Regel des
hl. Benedikt, die im Kap. 9. 12. 13. 17 fir den SchluB jeder Hore das Kyrie
eleison oder die Litanel verlangen. — Wer sich dariiber welter unterrichten
will, der beachte die Literatur, die P. Pius BIHLMEYER O.S. B. in seiner Uber-
setzung der Regel des hl. Benedikt (BKV 20, 267) zu Kap. 9 anmerkt, darunter
besonders 8. BAUMER und BISHOP, auch F. CABROL in DACL II, 2042 unter
Capitellum. — Von Wert ist noch 8. BAUMER, Geschichte des Breviers (Frei-
burg 1. B. 1895) 1271, wo au! ein von PITRA (Jurls eccl. Graecorum hist. et
mon. ] 220 § 17) mitgeteilltes Dokument hingewlesen wird, das uns das Officlum
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des Ahtes Nilus vom Sinai berichtet. Nach dem AbschiuB einer Hore wird
danach das Vaterunser und Kyrie eleison gebetet. Nach der groBen Doxologie
(Gloria in ercelsis) und dem Glaubensbekenntnis wird das Vaterunser und ein
12- oder 30- (oder 300-)maliges Kyrie eleison angemerkt.

S. 78. Fir den Bittgesang in dreimaliger Wiederholung mit jedesmal
hiherer Stimmlage erinnert mich H. Subregens GIiERSE vom Priesterseminar in
Paderborn noch an das dreimalige Deus in adjulorium meum intende, das
der Bischof anstimmt, nachdem er bel der Kircheneinweihung das Alphabet
au! den Boden gezeichnet hat.

8. 78. A. RCCKER weist durch Karte vom 23, April 1920 darau! hin,
daB die Segensformel in der Wasserwefhe der Epiphanie-Vigil mit jedesmaliger
Steigerung durch ein neues Segenswort auch in der Bischofskonsekration des
Pontificale Romanum erscheint. Hier heiBt es:

Ut hune praesentem Electum bene sk dicere digneris.

R;. Te rogamus, audi nos.
Ut hune prarsentem Electum bene »J« divere, et sancti »l¢ ficare digneris.

R,. Te rogamus, audi nos,
Ut hunc praesentem Electum bene vI« dicere, et sancti o[« flcare, et conse vl

crare digneris. Ris. Te rogamus audi nos.

Im Ritus der Abtweihe, Weihe der Abtissin, Welhe der Jungfrauven werden nur
die zwei ersten Texte gesprochen. Der volle Text in der dreifachen Gliederung
erscheint aber wieder bel der Kirchen-Konsekration.

S. 86 A. 1. Zur Gleichsetzung von Manna und Logos vgl. noch Philo,
Allegorische Erklidrung 11 § 169. 174, 175, 176 (IIl 13917, HEINEMANN), sowie
Philo, Uber die Nachstellungen § 118 (III 313 A. 4 LEISEGANG).

S. 91 A. 5. Hier wiinscht A. RUCKER noch zitiert PETER WAGNER, Ein-
fithrung in die gregorianischen Melodien. 1. Ursprung und Entwickiung der
llturg. Gesangsform (Leipzig 1811) 2111. — C. MOHLBERG wiinscht noch gebucht
H. LECLERCQ, Antienne in DALC I 2, 228211,

S. 941. Die Annahme, daB Philo eine Christengemeinde schildert, be-
gegnet auch bel Hieronymus, De viris inlustribus 8 (TU XIV [Lelpzig 1806)
12 Z. 20—52 RICHARDSON): , Denique Philon, disertissimus Judaeorum, videns
Alezandriae primam ecclesiam adhuce iudaizantem quasi in laudem gentis
suae librum super eorum conversalione scripsit, et guomodo Lucas narrat
Hierosolymae credentes omnia habuisse communia, sic ille guod Alezxandriae
sub Marco fieri doclore cernebat memoriae tradidit.”

S. 115 A. 8. A. RI'CKER bemerkt mir, daB dle O-Antiphonen schon
Amalar von Metz bekannt sind, der in seinetn (bald nach seiner Romrelse
i. J. 831 entstandenen) Liber de ordine antiphonarii 13 (Migne PL 105,
1265—1269) davon rede. Wie ich aus dem Schlusse des Kapitels ersehe, gibt
Amalar die Antiphonen wieder, wie sle Im rdmischen Antiphonar enthaiten
waren, In der Darstellung S. 1268 D heiBt es nun: ,Quinia nempe miratur
inauditum orientem, qui non more vicissitudinis temporum mutatur de die
in diem, sed est aelernus; cuius sol non solum corporis oculos illuminat,
sed eltiam mentis. Justilia enim ad aspectum mentis pertinel. Haec antiphona
congruitl quinto gradui spiritus sclentiae. Spiritus enim scientiae, qui in
Christo est, scit quid misericorditer punial, et quid misericorditer dimittat.

Liturglegeschichll Forsch, 4 Dtolger, Sol Salutis 21
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Ortus enim scientiae, quae charilate radicala est, Christus. Est opus solifu]s
iustitiae, ut scienles reddat oculos se intuentes mentis.” Das rémische Anti-
phonar, das Amalar benutzte, stammte aus dem Kloster Corbie und war nach
elner Bemerkung des Buches unter Papst Hadrian 1. (772—795) geschrieben.
(Vgl. zur Datierung R. MONCHEMEIER, Amalar von Metz, Sein Leben und seine
Sohriften. [Mtinster i. W. 1893] 28 und 90fL.) Wir erkennen aus dem gege-
benen Kommentar der nicht wortlich angefithrten fiinften O-Antiphon, dal sle
die gleiche war, wie die heute noch gebriiuchiiche des 21. Dezember. Diese
war also bereits im achten Jahrhundert im rémischen Ritual vorhanden.

8. 154, Zu Maranatha erinnert mich Herr Kollege VANDENHOFF, daB
auch der Name des Gottes Marnas von Gaza das Wort Marana in grizisierter
Form bietet und ,unser Herr“ bedeutet. Wir hdtten dann eine Bildung wie
outavdg aus hebr, Q% oder arm. ¥)%p. Belege und Literatur iiber diesen Mar-
nas finde ich verzeichnet im Register zu Marcus Diaconus, Vita Porphynii
episcopi Gazensis in der Ausgabe des Bonner philologischen Seminars {Lipsiae
1895) unter Mdgvag. Dazu wiire nachzuiragen Ael Lampridiua, Alexander
Severus 17 (12260 PETER), wo als Ausruf des Kaisers angemerkt ist: ,,O Marna,
o Juppller, o di immortales.” Uber den Kamp? des Christentums mit diesem
Marnas berichtet eingehend Marcus Diaconus. Recht bezelchnend ist ein Wort,
das Hieronymus, Vita Hilarionis 20 als Ausruf des Volkes anfiihrt. Ein
Christ aus Maluma wollte sich mit seinem Viergespann mit einem Marnas-
verehrer aus Gazae in der Rennbahn messen. Da der Marnasdiener sich die
Hille eines Zauberers gesichert hatte, erbat sich der Christ den Segen des
hl. Hilarion. Der Helde unterlag und das Volk (auch die Heiden) riefen: ,Mar-
nas {st von Christus besiegt worden."

S. 193 A. 1. Vgl noch Jos. SAUER, Symbolik des Kirchengeb#iudes (Frel-
burg . B. 1902) §7—98: Symbolik der Himmelsrichtungen.

S. 19711. Den Aufsatz von F. v. DUHN, Bemerkungen zur Orfentierung
von Kirchen und Griébern (ARW 19 [1916:19] 441—451 habe ich hier noch
nicht in die Untersuchung mit hereingezogen, weil ich spiter bel der Ostung
der altchristlichen Basilika dazu Stellung nehmen werde.

S. 203 A. 2. Zur Auseinandersetzung Heisenberg-Baumstark vgl. die fiir
B. eintretenden Austihrungen von K. SCHMALTZ in: Byzantinlsch-neugriechische
Jahrblicher I (1920) 196—200, sowle in: Zeitachrift des Deutschen Palistina-
vereins (1819) 132 -165; ferner K. SCHMALTZ, Mater ecclesiarum (Zur Kunat-
geschichte des Auslands Heft 120), StraBburg 1918.

8. 217. Zum kunstgeschichtlichen Typus des Schiffes mit der Taube

mag man sich auch der dgyptischen Hieroglyphe ﬁ erinnern, die den Gott

Sokarls (Ptal-Sokaris-Osiris) !darstellt, wie er als Sperber (die Sounnenscheibe
au! dem Kopfe) aul der Kajite eines Schiffes sitzt. Zu dieser Géttergestalt
vgl. A. WIEDEMANN, Die Religion der alten Agypter (Miinster I. W. 1890) 75;
ferner G. ROEDER, Re bel PAULY-WissowA RE 1I. Relhe 11, 318. Diese Dar-
stellung des alten Totengottes von Memphis wird fiir die Symbolik des Lebens-
und Todes-Schiffes ins Auge zu fassen sein.

8. 221. Praefari und praefatio als sakrale Worte miiBten sogar in noch
welterem Umfange untersucht werden. P. SIMON weist mich hin auf Apu-
letus, Metamorphoseon XI 17 S. 279 HELM. Danach steht im Isiskult der
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yeapparsds mit den Pastophoren vor dem Tempeleingang (der Menge zuge-
kehrt) und spricht eine Gliickwunschiormel lir den XKalser, den Senat, dle
Ritterschalt und das romische Volk, flir Seefahrer und Schiffe, um daran in
griechiacher Sprache und nach griechischem Ritus die mAotapdoia vorzutragen.
Die den mAoiapéoie vorausgehende Giiickwunschformel, die wir uns wie oben
S. 41 beim Magister der Arvalbriider zu denken haben, wird in die Form
fausta voia praefalus gekleidet. — P. O. Casgn 0. 8. B, Das Gediichinis des
Herrn in der altchristlichen Liturgie [Ecclesia Orans II (Frelburg 1918) 12 A. 2]
weist zu praefari noch hin au! G. FRIEDRICH, Catulli Veronensis liber (Lelpzig
1808) 382. Doch bietet dle angezogene Stelle Catull 64, 382 das praefari nicht
villig klar im sakral-liturgischen Sinne; praefar! bedeutet hier das Vorher-,
d. . Voraussagen eines Schicksalsspruches im Sinne einer Prophezie. Dagegen
ist besser die von F. angezogene Stelle Vergil, Aeneis XI 801:
~praefatus divos solio rex infit ab alto.

Der Konig spricht elnleitend vor seiner Rede ein Gebet an die Gitter, was
mit praefari wiedergegeben wird. Xhnliches steht bei Livius 39, 15 (nicht
39, 1 wie FRIEDRICH hat): ,.... contione advocala cum sollemne carmen pre-
cationts, quod praefart, priusquam populum adloquantur, magistratus solent,
peregisset consul, ite coepit.“ Hier kann das vor der Rede gesprochene
sollemne carmen precationis glatt mit dem Hauptwort praefatio wiedergegeben
werden. Derselbe Livius, der uns oben 8. 222 A. 3 die praefatio als Warne-
formel vor dem Opfer und vor der Welhe bekundet, gibt uns hier Aufschlus,
wle das gleiche Wort auf das gesamte Lobpreisgebet ilbergehen konnte, das
wir heute Priifation nennen.

8. 278 A. 4, Ganz in der Kraft der Sprache Augustins ist der Hymnus
Abillards zur Sext des Karfreitags verfalt:

1 ,Sexta, qua Dominus * crucem ascenderat,
Solis obscuritas * mundum obnubilat,
Tamquam adspicere * scelus abhorreat,

Quod mundus proprium * in solem perpetral.

2 Dum crucem sustinens * sol verus patitur,
Sol insensibilis * illi compatitur,
Quo summum hominum * scelus arguitur,
Et quantis terebris * errant, ostenditur.”

Vgl. Petri Abaelardi Peripatetici Palatini Hymnarius Paraclitensis (Parisiis
1891) 118 Nr. XLVIII DREVES,

8. 279. Herr Museumsdirektor Prof. Dr. G. ROEDER-Hildesheim schreibt
zur Ergiinzung unter dem 27, Juli 1920: ,Bes Ist sonst keln Sonnengott.
Frejlich schlieSt das nicht das vereinzelte Auftreten einer Spielerel aus, bei
der Bes In eine Bezlehung zur Sonne gesetzt wird.“

S. 288 A. 2. P. I STUTZLE O. 8. B. (Maria Laach) bemerkt mir, da8 die
#ltere Fassung des Hymnus im Benediktinerbrevier lautet:

»Claro Paschali gaudio
Sol mundo nitet radio,
Cum Christum iam Apostoli
Visu cernunt corporeo.”
S. 318. Bei der Wiederkunit Christi im Glanze der Sonne ist patilrlich
21*
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auch die Verklirung (dd%e) mitgedacht. Matth. 13, 43 heiBSt es: ,Dann werden
die Gerechten leuchten wie die Sonne im Reiche ihres Vaters. Es ist das
gewohnliche Bild der Verkldrung. Auch von einem Engel heiit es (Apok. 10, 1),
daB sein Gesicht wie die Sonne sei. Die Ausdrucksweise konnte sich in
der Hyperbel steigern. Das iithiopische ,Testament unseres Herrn und
Erlésers Jesus Christus” K. 7 S. 63" ScHMIDT-WAJNBERG sagt von den
Gerechten der Endzeit: ,Und es wird ihr Gesicht siebenfach mehr leuchten
als die Sonne.“ E. PETERSON bemerkt mir noch, da8 auch in Le livre des
mysteres du ciel et de Ja terre llI: La divinité et la création 7 (Patrologia
Orientalis VI [Paris 1911] 422 GREBAUT) steht, daB die Gerechten zweimal
so stark wie die Sonne leuchten und daB es ebenda 8. 438 von Abraham
heit, daB sein Licht leuchtend geworden ist wie zwoll Sonnen. Vom ver-
kldrt wiederkommenden Christus konnte der Glaube nicht anders denken.
Schon bel der Verklirung aul dem Tabor (Matth. 17, 2) heiBt es von ihm:
ound seln Gesicht leuchtete wie die Sonne*. Bel dem aus dem Jenseits sich
offenbarenden Herrn heiBit es dagegen schon, daB sein Antlitz leuchtet wie die
Sonne in ihrer Kralt (Apok. 1, 16) oder daB sein Licht stirker leuchtet als der
Glanz der Sonne (Apg. 26, 13). Die Stefgerung zum siebenmal sthrkeren
Leuchten ergab sich in der lebhaften Volksphantasie von selbst, zumal der
8. 817 angetiihrte Isalastext noch selne Wirkung ausiibte.
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lie tielgestellten Zahlen verwelsen au! die Anmerkungen und den entsprechenden Haupttext,
Eine o bedeutet eine Anmerkung, dic uu! der vorausgebenden Seite beginnt, aber aut der durch

die Zifter bezeichneten Seite das Stichwort bietef.

Eckige Klammern um einen Namen be-

deuten soviel wie Pseudo, also [Ambrosius] = Pseudo-Ambrosius.

Abidlard 323 (278)
‘Abdischo’ v. Soba 131f.
Abel F. M. 203,
Abendgebet 89,
Aberkiosinschrift 59,
Abraham 142,
Abraxas 66
Abrenuntiation 82, 175.. 233.
Abt A, 383 39,. 2343
abuna 1523
Achelis H. 87;. 127,. 128,. 2565
Acta Marcelli 82
Acta Phileae 197,
actio 22311,
= Kanon der Messe 224
= Opferhandlung 226
Adamnanus v. Jona 205
Adler, Stnnbild Christl 169
Adon 203;
Adonis 202
Adonisgrab 208,
adorare 12, 144,
adoratio crucis 52
adoratio templi 1415
Adorations-Ritus 7, 12;
Adyton 26;. 201. 304,
Aella == Jerusalem 172;
Aelia Eusebia 217
Aclian 27¢. 1024. 200y. 216;. 269,. 320 (46)
Aengenvoort F. 151,
Aetheria 54;. 73
Agathodaemon 22
Agathonike 2935

agere == opfern 226

dyyedot mdgedgor 211,

dywrv = aries 226,

= princeps civitatis 226,
= agon? 226,

Agonenses = Salier 226,

agonium = Opflertag 226,

S. Agostino-Rom 7

Agypten = Welt 166,

Agypter = Teufel 167,

Agyptische Religlon 276. 277 1.

Aischylos 324 745 3095

Akakios v. Konstantinopel 53

Akklamationen in der Kirche 304

Akrigent 9,

alapa bel der Firmung 10,

Alaschehir 222,

adjave = Mond 279

Alexander d. Gr. 28;. 101;

Alexander-Amulette 308,

Alexandrien, nicht zu XAgypten ge-
rechnet 248;

Alilat 23

Alkuin 192g

{Alkuin] 192,

Allah 138

Alleluja 85. 139. 214y 285

Alphabet im Zauber 762, 307z; bei der
Kirehenwelhe 321 (78)

Altar 189; aus Marmor 181,; gewbhn-
lich an der Ostseite 183. 257, mit
Schranken abgeschlossen 804,

Amalar v. Metz 321 (115)
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Ambrosian{scher Ritus 721, 259,

Ambrosius 602, 82, 86, 290;. 294,
304,

[Ambrosius] 191t 209,

Audv 76

Amenophis 1V, 29, 298

Ammianus Marcellinus 15;. 293;. 309

Ammudates 63

dupipovies 299y

Amulette 308

Amulette der Toten 24 306,

dvifaow (els magdicigor) 162,

dvayévvyog 283

Anaphora des Basilius 251,
dthiop. Anaphora 252,

Anastasjus Sinaita 140, 143,

Anathema 152

avarodd = Logos 110. 111, 112, 114,
122

Anaxagoras 34,. 238

Andred F. C. 200,

Androkydes 35, 282;. 307,

Anrulen, den Namen des Herrn 86

Anspeien des.Satans 233

ante lucem 841,

avdjAiog 55

Anthologia graeca 75;

Antichrist 165,

Antiphon, griech. Redner 22134

Antipoden 2733

Antonlus, Vitenschreiber 1801,

dvigor 204,

dradavarilo 100y

éradyacua gwids didlov 122

Aphrodite v. Maluman 56,

Apis-Stier 81,

Apokryphen, Eintlu8§ auf die Kunst 161

8. Apollinare in Classe 317

Apollo = Sonnengott 293,

Apollo-Bild-Verehrung 6.

Apollon Phileslos 13,

Apolionios v. Rhodos 234,

Apollonlus v. Tyana 161 34

Apostel im Hades 270,

Apostelkirche in Konstantinopel 3031,

Apostolische Konstitutionen 25,. 69;.
70y, 128, 135, 174, 216s. 250,14,
25664, 2584, 4

Appel G. 41,, 233

Appenzell 199,

Apsiskreuz 317

Apulefus 9,. 104 111 24, 63, 221,
2345, 245;. 275, 2771 288, 302
3115 31244 3145 322 (221)

[Apuletus] 25. 26.5

Arche, Sinnbild 2081

= Kirche 2091

Arcultus 205¢

Aristides 303,

Avistophanos 30;.5. 32. 64,

252,

Aristoteles 74,. 240,. 266y

|Aristoteles) 239,. 2401,

Arkandisziplin 70. 127

Arneth 645

Arnobius 4. 77;. 84;. 306,

Arrian 101

Artemidoros 60 2985 302,. 3045. 305y,
307g. 3103 311¢

" Artemis 299,

Artemon 90
Arvalbriider 411 791 80,
ascendil in coelum 160
Assemani J. A, 20745 208
Astrologie 4
dgrgov = Sonnc 34
Ataranten (Athiopen) 391,
Athanasius 263,
jAthanasiug] 105,
1884, 260,
Atharvaveda 35;
Athen, Beerdigungsritus 200y.5. 201,
Athene-Bild der Akropolis 305¢
Atzberger L. 1723
Aulblick zum Himme! 228 i1, 238;; zur
Tempeldecke 236

13411, 137, 174,

. Aulerstehung Jesu 88.. 160;. 169, 2821,

290y; zur Nachtzeit 2844, unter dem
Bilde der Zeugung 284,.;; des Som-
nenaufgangs 284. 286. 289

Auferstehunggkirche In Jerusalem 54. 69

Authilpfen beim Gebet 2415 2421

Augen der Seele 227, 236.. 202,

Augen erheben beim Gebet 2281t
niederschlagen b. BuBgebet 236;

Augenleiden, Heilung 45;.2

Augusti J. C. W, 271,

Augustinus 2. 5;.u. 20y 211.2.4. 183,
184).2. 1924 218y, 2334, 254 11. 260;.
2724, 2745 3165.4. 320 (60)

|Augustinus] 184;. 192, 219

Aurelian, Kalser 5

Aurellanus v. Arles 731

Ausbreltung der Arme b. Gebet 236y,
als Sinnbild des Kreuzes 244

auspicium 44

Aussiitzigen-Heilung 53

addévra fAwe 384

Baal 2

Baal Hammon 26

Baalbek 22, 29. 180. 201, 319

Baba 22

Babal d. Gr. 1883

Babylon, Gebetssitten 2395

Bad, Enthaltung am Saturnstag 14;;
zur relig. Reinigung 80;

Balak = ohne Vernunft 110

genvwoehgiov 2651, 266

Bardenhewer Q. 263,

Barnabasbrict 145, 1604
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Bartholoméusevangelium 290,

Basilika St. Peter 3,

Basilius v. Caesarea 7G! 13135 173..
187,. 188. 1855 252

B#umer S. 320 (74 A.;)

Baumgartner A. 300.5.4

Baumstark A. 130;. 1381, 175, 204,.
228,

Bayer F. 199;;. 200]

Beda Venerabilis 206,..

Becher, drei 74

Beer G. 144y

Beerdigungs-Sitten 1971, am 3. Tag
221,

Belehlsgestus 213. 214, 289,

Begraben einer Gottheit 202,

Benedikt, Regel des hl. 320 (74 A )

Beroldus 258,

Bes (Besa) 27681t 323 (279)

Bedoapois = olxog cwinglag 314,

Bickell G. 1514

Bigelmair A. 203,

Bihlmeyer P. 320 (74 A, ()

Bildverehrung in Neapel 9

Billius 187,

Birt Th. 288,

Birtini 22. 25

Bischof = prorela 215

= Steucrmann 216,

Bischolskonsekration 321 (78)

Bishop 320 (74 A.,)

Bittgesang 81

Bittprozession 77,

Blant E. Le 64,

Blick zum Hlmmel 2281f.; zur Erde
233,; zum Géotterbild 235,

Blinkenberg Ch, 315,

Blume C. 296¢

Blut im Zauber 279 ; Blut spucken eincs
Gétterbildes 305

Boehm F. 351.2. 385, 234y, 239,

Jdoidea in der Isopsephic 61

Bohl F. M, Th. 29;.,

Boll F. 303,

Bonifatius, Mirtyrer 293,

Bouifatius 1V, 193

Bosquet F. de 189,

Boulogne-sur-mer, Kodex 290,

Bousset W. 672. 9]3.4. 925. 931. 1111.
164, 1707, 272y, 320 (72)

Brahmanen 10041 1814, 311,

Branchos 76;

Brandt W. 144, 146, 147, 148,

Bratke E. 51,

Braun 0. 1291. 1301.2- 1883. 196.;

Brautzug Christl 1651.

Breviergebet 2345 288, 294,. 295

Brewer H. 7,

Brightman 73,

Brisson B. 41,. 49,
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Bronzelampe v. Florenz 2132 2164 217
Bruckberg 200,

Bitcher K. 2145

Burckhardt J. 230g

Bug-Disziplin 210

BuB-Gebet 236;

BiiBer 70

Butler 186,

Buxtort 243,

Cabrol F, 224,. 320 (74 A. )

Caesar C. Julius 80,. 306,

Canones des Basillug 131y 2481, 2304

Canones des Hippolyt 85, 862 00. ..
229,. 248,

Carmen 8011,

= Zauberspruch 82
= Taufbekenntnis 82

carmen dicere, cantare 81, 90

carmen precationis 81. 84

Casale J. B. 194,

Casel 0. 247;. 323 (221)

Cassius Dio 100;. 305, 4

Castellum Tingitanum 198,

Catania, Museum 306

Catull 323 (221)

celeuma 2144. 7. 5. 215

cena pura 14

yaipe fAw 51y

yaipe véov @og 292,

yalge @llov pag 202, 302,

yaloe pag 2924

yaipe @ag dvéomegoy 2924

yaudon 279

Charis 1564

= Jesus 155. 15608

xdpes 154. 1565

Christ W. v. 102,

Chirist,. der pneumatische 117

Christentum 207,; Anklagen 83 L

Christus als Sonnengottdargestellt? 288,

Christus als Steuermann 210. 212. 216.
216; als xedevords 215; Schépfer
d. Sonne 240, ; bei der Wiederkunit
siebenmal mehr leuchtend als die
Sonne 163. 318. 324

Christus-Monogramm 61. 218,. 307,
308,

Christus-Verehrung 831.; Vorwlirfe der
Juden u. Heiden 83 3. 4. 84,

zoduca, Tonart 92,

Chronicon Paschale 55,

Chrysippos 266;

Chrysostomos 70.. 82, 1505, 153, 1741,
2159. 249y, 259;. 270s. 272, 308,
317

[Chrysostomos] 285

Ciampint J. 168

Cicero 9p. 31y, 664, 101, 2415, 301;. 306,

Clos E. M. 2006y
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clypeus 103y

[Codinus] 57:

Coemeterium Cyriacae 218; Gordiani
218,: Callistl 211,. 217

Coemeteriumkirche 270

Collignon M. 65g

commendare animam 168

Concordia-Tempel 41

Connolly H. 177.. 229,

Conversi ad dominum, am Schlull der
Predigten Augustinsg 254 ff.

Corbie 322

Cornely R. 124,

Cotelier J. B. 22,

Coudes 197,

Cremona 19

Cumont F. 44 194 20y 552

Cyprian v, Antiochien 84,

Cyprian v. Karthago 88, 8Y;. 172,
220, 229y 5. 2414 4. 244, 2904

|Cyprian] 167,

Cyriil von Jerusalem 2. 1705. 204..
27254

Daemones invictiuct 2,
daluwv 280. 282
Dalman G. 151,
dauarapucveis 2811
Aapuvapeveds 281, 815
= 6 ffAwog ¢ dapdfwy 307,
Daniel H. A, 2954
Daniel, Prophet 143f. 259, 262
Daniel Stylites 53
Daressy G. 168,
Daschian J. 132;3.
Dea Dia 41
Defssmann A. 151,
Deneken F. 276
deandrns 181,
deus, Ausruf der Heiden 233 f.
Deus in adiutorium meum intende
321 (78)
deus salutis 296
Diakonat 129
Diakonissen 216,
Dibelius M. 2885, 312, 4. 7. 313;
Didache 88g. 953, ¢ 1504 15411
Didaskalle- 25;. 85, 1271 132. 134.
1585, 1743, 220,. 2465. 250,. 258,
Didymus von Alexandrien 253,. 263,
Diehl E. 307,
Diekamp F. 181, .
Diels H. 655, 2665 288, 297,
dies agonales 225
dies solemnis = Sonntag 85
Dieterich A. 38,. 65,
Dilthey K. 280,
Diodor Siculus 393 101,
Diodor v. Tarsus 915. 181,
Diogenes Laertios 35.. 201;
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Dionysjus von Alexandricn 92, 2365

Dionysos 324

dedvroog Napncie 265,

Dioskurides 40

Dittenberger W. 2685 269. 314;

Dmitrievsky A. 233,

Dodekas 155,

Doergens H. 29,. 110,

Délger F. J. 34y, 47, 59,. 604, 64y, ;.
74;. 78, 81y 82, 83;. 96s. 5 97;.
108;. 5 1104, 116, 117, 136, 164,.
167 168y 1752 182;. 183,. 184,
201, 208, 2193 228, 238.. 257
265;. 2854 5. 302y 3063

Déllinger 1. 362

Domaszewskl, A, v. 56y

Dombart 7. 227,

Domine miserere 54. 72

Dominus = Christus 247

Dominus legem dat 2163

Domitian 10

Doppelchor 75. 93

Doppelsteuer 216;. 2185

Doxologie 1553

Drache 191,

Drache = Teufel 293

Drelzahl im Kult 74 ff. 7811, 80, 321 (78)

Dreves G. M. 294,

Drews P. 223

Drexler 63;. 652

Duat = Unterwelt 277,

Duchesne L, 45. 72;5. 73;. 74,

Duensing H. 318,

Duhn F. 322 (197)

Duranti W. 1931- 1992. 2571

Ebedjesu Bar Bahriz 177,

Ebeling E. 239,

Ebioniten 145

Ecce lignum crucis 317

Eden = rpvgy 109;

= Logos 1134

Ehrhard A. 175,

Eid bei der Sonne 17. 18;

Einsiedelei 190

Eisenhofer L. 230,

Eitrem 8. 49:.4

exxAnola 135,

Elchasai 146, 1484 4., 149

&Aénoov hudg 521,

Elefant 62; verehrt die Sonne 261if.;
der weile der Sonne heilig 271,
macht das Kreuzzeichen 28;

Eleusis 335

Eleutheria 307

Elias 79. 171. 178

Eliasapokalypse 163,

Elleboros, Zauberpfilanze 44

Elpidios, Einsiedler 1851,

Elvira, Synode 130;
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Emesa 180

vdvua s dpdagoing 285

Energumenen 70.

Engel als Seelengeleiter 1954.,. 293

én’ dyadd 6014,

Ephesinische Zauberworte 307,

Ephrdm 135. 615 130. 203,. 290,

Epidauros, Gottersymbole 315,

Epiktet 621.5. 63

Epiphanes, Gnostiker 105,

Epiphanie 782. 129. 130s. 131,

Epiphanius 139,. 1404. 146,. 147,. 148,.,

|Epiphaniug] 2024, 271, 284,. 317,

Episkopat 129

Epistola apostolorumn 160;. 163.. 269;.
290,

[Eratosthenes] 324

Erde beriihren als Gebetsgestus 238,
239;; im Zauber 239; beim Donner
239;; beim Geliibde 2394

Erhebung der Augen 2291.; des Huup-
tes 243

Erleuchtung durch Christus 117. 313;.
316

Erlosungshymnus 167

Erman A. 244...5. 512. 297,

nErwihlte®, Klasse der Manichaer 20

Espérandieu E. 267.

Essener 35 864 123. 148,

Etymologicon magnum 234;

edyapiarely 86

ebyapiorie 864 123. 154. 246,

Eucharistie, vom Bischof gespendct 85,;
Aufbewahrung 1904; Empiang 126,
154, 155

Eucharistiefeler, 841. 85,; ihr Inhalt 88,
Tage der Feier 129 ; Opferhandlung
226, Warnungsruf vor der Aus-
spendung 150, 157. 249;

edepyérns 64

Euringer S. 252,. 319 (18)

Euripides 309,

Eusebius von Alexaundrien 51f.

Eusebius von Césarea 29,. 904 91;...
92;. 9444 95;. 110y, 135.. 141,...
203.. 2063 280 231, 263; 264,.
286, 289. 298;

Eustathius 234,

Evangelisten als Ruderknechte 212

Evangelium Nicodemi 271,

&ow, ol = die Heiden 274,

Exorzismus-Zeichen 307,

Fackel in den Mysterien 288, 314;
bei der Hochzeit 299,

Fahne der Perser 103,

Fasten, 40 Tage vor Ostern 120; 50
Tage nach Himmelfahrt 129

Felten J. 364

ferehatur in coelum 159

Férotin M. 66,

Festus 226;. 299,

Feuerwall um das Paradies 1713

Fingerhaltung bei der Anbetung 124

firmen 182, ’

Firmicus Maternus 287 310,. 312;

Firmillanus, Statthalter v. Cisarea 172;

Fisch 2381. 3072. 3111.3.4

Flavian v. Antiochien 91;

Flavius Josephus 33;. 36,.5.4. G4y 123,
14144

Flemming Johs. 127, 128

Fluchzauber 281,

Fortunatus, Manichéier 20y

Frinkel M. 61y, 65¢. 66

Franz v. Assisi 316

Frauen diirfen nicht taufen 99

Frauenkloster 195

Freitag, Eucharistiefeier 129

Friederichs C. 276,

Friedrich G. 323 (221)

Fructuosus B. v. Tarragona 247,

Fithrer J. 198;

Fulgentius v. Ruspe 294,

Funk F. X. 921. 1352. 1812

furor lymphaticus 169

Fiirst des Westens 168

Glalenus 61

Garizim 1. 139, 140. 14144

Gurrucel R. 2095, 211y, 212, 2135 217;.
218;.4 219;. 2885

Gebal (Ebal) 139. 140

Gebet, im Geiste 1. 235, 236, stilles
G. im Zauber 24;. 2343; unter freiem
Himme! 26;; zum Sonnengott 65;
der Kinder 691 71f.; aligemeines
G. 71, vor der Reise 80,; liir die
Verstorbenen 1915; lautes, Vor-
schriit der Pythagoreer 284;; Inhailt
und Wesen 2343, Definition 241,;
zu den Meergodttern 233;; Unter-
weltsgdttern 253, Himmelsgotitern
2334, in der Tierwelt 240,

Gebetsrichtung der Inder 15; der Per-
ser 17; der Babylonier 18; Mithras-
diener 19; Manichder 20§ 274,;
Sabier 22; Araber 23; Nabatier 23;
Homeriten 23; Agypter 241, Grie-
chen 301.; Thraker 321., Pythago-
reer 34; Essener 351.; Therapeuten
361.; Neuplatoniker 37f.; Romer
411f.; Juden 134. 137. 142. 144;
Mohammedaner 1881.; Samaritaner
140; der Ebioniten 1444; Elcha-
saiten 146,; nach dem Gétterbild
235; erdwiirts, himmelwiirts, meer-
wiirts 233

Gebetszeremonien, ihr Sinn 241 1.

Gebhardt O. v. 196,
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Geburt Christi zur Nuchtzeit 284,

Geburtstag, von Christen nicht ge-
teiert 299,

Geburtstagskuchen 299

Gelasianisches Sakramentar 224,.,

yevé&lcog hufpa 1055, 2985

Genialis in pace 218,

Georg v. Mossul 177

Geradecaus-Sehen (kultisch) 246

Gerbert 320 (72)

|Germanus] v. Konstantinopel 1751.

Germanus v. Paris 74,

Gesang: sieche Hymnus, Lied u. Singen

Gesang in der Liturgie 90,

Gierse 321 (78)

Giotto 194,

girasole 320

Gliicks-Sinnbilder 307

Gnade, Name Christi 155s.
Charis.

Gnostiker, Bezeichnung d. Christen 242

Gnostizismus 155,

Goethe 101, 266,

Golz E. von der 154y. 157,

Gott Davids 156

Gottes Darstellung? 211,

Gdotterbilder, kebren sich um J3051.

Goétterbilderverehrung 85,

Gotterdarstellung, groller uls
schen 276;

Gotterdrohung 40

Gottermutter im Palatium 305,

Gotzenbilder 140, 141y

Grab Christi 208—207

Grab des Joseph v. Arimatheia 205

Grab des Zeus 202,

Grabesfelsen 204,

Grabeskirche in Jerusalem 192. 203

Grabinschriften 301..4

Grabverchrung 49

Grablegung Jesu 202

yorpuazeds 323 (221)

yoap# h = Altes Testument 133

Gregentius v. Tephren 136;.2.3

Gregor d. Gr. 77y 115y 218, 320 (60)

Gregor v. Nazianz 187, 1954. 196,. 3043

Gregor v. Nyssa 173 1. 18384. 187,, 1941,
251;. 260,

Grelff A. 69,. 87, 88y, 152,

Gretaer J. 4,

Griftith 38,

Grimm J. 45;. 1693. 4

Grimme H. 955. 97;. 1564

Gschwind K, 273,

Gsell St. 198,

Gurjas, Mértyrer 196,

Gymnosophisten 183

156;; vgl.

Men-

Haase F. 1672
Habicht = Tcufel 2886

Namen- und Suchregister.

Hades 170, 311,

Hadestahrt, antik 20,

Hadrian 565

Hahn, der Sonne heilig 35;;, bei den
Pythagoreern nicht getotet 341.

Hahnenschrei, Zeltbest. liir das Gebet
86.; filr die Liturgie 895 904.2

Hallelujah 95. 139

Hammond C. E. 228,

Handausstrecken als Befchlsgestus 213.
214, 289,

Héndeausstreckung nach d. Altar 235;

Handerhebungsgebete 23%

Hindeerhebung 51. 2335; beim Gebet
zu den Lichtgottheiten 238, 239,
im christlichen Gebet 2391,

Héindesenken beim Gebet zu den Unter-
weltsgottern 2381,

Héndewaschung, religites 41. 42, 432

Haneberg 319 (9)

Harnack A. 60,.
183y.2. 299,

Harran 22

Hatra 202,

Haupt, entbloBt beim Gebet 240,

Haus als Kultstitte 222,

Haverkamp 80

Heckenbach J. 35¢

Heer J. M. 74

Heer des Himmels 2

Hehn J. 235 78y. 794. 1514 277,

Heiligkeit, zur Eucharistie verlangt
1504, 157 .

Heiligtum verhiillt 126

Heim R. 46. 662.3. 753. 2391

Heinemann I. 2373

Heinisch P. 1134 123y, 124,

Heisenberg A. 203:

Helena, Kaiserin 57

Helt Gott 75

‘Hianol 147,

Heliopolls, siehe Baalbek

"HAwg Alav 52, 315

fAos dvarodils 115

"HAwg Baoileds 308

“"HAtog navydvog 302,. 315,

"HAtos mavioxpdrwg 207,

flAtog tis dvaogrdoewg 283. 284

Heliostigur an einer Uhr 2894

hAcoondmog 319 (40)

heltotropium 40,. 319

Henoch 171. 178

Henochapokalypse 170;—7. 2743

Henzen W. 42,

Heraklit 2663, 2975

Herbanus 136

Herkules-Statue in Akrigent 9;

Hermann J. 2775.3

Hermann K. F. 245;

Hermas 98;.2.5. 161y 270

1205 1812 182;...
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‘Boulis év elpfvp> 218

Hermes der Agypter 22

Hermes Trismegistos 25. 26,

Hermetische Religion 251.

Hermippus 33;

Herodes, Typus des Slinders 299,

Herodian 193

Herodot 175. 18;. 23, 30;. 394

Heroenkult 239,

Heroenopfer 744, nach Westen 183,

Heroenreliet v. Patras 276,

Herrgottswinkel 219

Hesiod 354 36,

Hey 226,

Hlerapolis in Syrien 103,

Hierokeryx 71y

Hieronymus 7, 124 141, 208;. 263.
264, 267, 273, 2741 286;. 291,
3084, 317:. 321 (94). 322 (151)

[Hieronymus] 317:

Hilarius v. Poitiers 263..4

Himmel, dritter 170

Himmeliahrt Jesu 1691.; Bewels 156;
Darsteliung 1591 161, am Aufer-
stehungstage 160, 264,. 286,

Himmeltahrtafest 129

Himmelsschilissel d. Sonnengottes 2687,

Himmelstore 268

Hippolyt 96,. 113, 1414 148, 162,
1725, 2081 2104.4. 211y, 228, 266,
278. 2845 298p. 3101.; seine Kir-
chenordnung 85,. 88,

Hirsch 307.

Historia Lausiaca 2044

hoc age 225 1.

Hochzeltsfackel im Zauber 299,

Hock G. 2983

Héhenkult 1. 2

Holl K. 1313 ,

Hoéllentahrt Jesu 97, 115;. 264, 267.
2691 273, Schilderung 270,. 271,

Holtzmann 0. 144y

Homer 235,. 275;. 298;. 305,

Homerische Hvmnen 275,

Homeriten 23,. 136

Hommel E. 1524.9

Honorius Papst(?) 464

Honorius Augustodunensis 193;. 224,

Hopfenmiilier L. 933

Horaz 225;. 3085 309,

hortator remigum 2144

Hosanna 166

humiliate capita vesira Deo 6. 8, 232

Hundsstern 308y

Hydromantie 38;

Hygromantia Salomonis 66,. 319

Hymnen 589, 90,. 91,. 288,; aut Christus
811 2825.,; auf Martyrer 82;; bei
der Eucharistiefeier 95; nach dem
Abendmahl 155g; auf den Oster-
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morgen 293,; au! Karfreitag 328
(278); Morgenhymnus 294 1f.; Hym-
nus bel Methodius 166y, 2923;
Hymnen vgl. auch Lieder, Gesang,
Singen .

Hymnenwechselgesang 91, 93

Hymnus auf den Sonnengott 275, 278 1f.
296 1. 303;

Buvovs Aéyerv 903. 95,

Tovgeior 259,. 317,

Ignatius v. Antiochien 8Gg. 91,.5 92;.
2824 .

Inder 159, 192,

Ireniius 144, 171;. 269;. 2844. 313

[Isidor] 204,

Isisgewand, schwarz 278,

Isiskult 245;. 3221.

Isismysterien 2771 283, 3121 314

Isopsephie 601. 76. 2801.

Topai A == dedv doiw 87,

Jahwetempel 2

Jakobusliturgie 2271,

Jam Christe, sol iustitiae 295

Jamblichos 33;. 344 85y.0.5. 234,

Jantkulus 201g

Janus £€8y

law Agpucag 66

Jastrow M. 1%,

Jericho 1886,

Jerusalem, himmlisches 172;; der End-
zeit 318

Jerusalem, Liturgie 54,; als Haus
Golites 145; Gebetsmittelpunkt 146,

Jessen 30;. 39,

Jesus, Benennungen : als ,,Sonnengott”
51; als JXOYC 051; Anbetungs-
wiirdigkeit 158; GréBe 160;; Herr-
lichkelt 183.; vgl. noch Christus

Joannes Lydos 671 268,

Joannes Moachus 1903

Job 261

Johann der Philosoph 132

Johannes von Damaskus 176y

Johannes von Ephesus 28,

Johannes B. von Syrakus 77

Johannesakten 155g.;. 161y

Jong K. H. E. de 312,

Josias 2

Juba 26

Juden im Gebet 2355, angesehen als
»Wolkenanbeter* 2354; ,,Mondan-
beter" 2354

Judenchristen 144

Julia Concordia 198;

Julian, Kaiser 38,

Jungfrauen {m Kult 71. 75. 77
Jupiter Feretrius 48,; Capitolinus 308,
Justinus, antiker Schriftatetler 305,
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Justinus, Apologet 84,. 864
1132, 150;. 1525, 1568y—,.
282;. 316, 318,

[Justin] 181,

Juvenalis 2355. 248, 266,

1124,0.
208,. 4.

K = Kyrie eleison 66,

Ka 277

Kaaba 139

Kaiser im Ailtarraum 304,

Kaiserbild-Verehrung 115. 56; 288;

Kaiserdarsteliung 288,

Katserkuilt 49,

Kaisermiinzen 289, 291,

Kalanos, indischer Aszet 1017,

Kallistus 210g

Kanon der Messe 44 88,. 2231, 2291,

Kanzler R. 216,

Karfreitagsliturgie $2. 317

Karge P. 1525 188, 201;. 206;

Karpos-Akten 283y

Karsamstag 78. 271

Karthager 216;

Kassian 130,

xaraopeayifeww 182,

Katechumenen-Aufnahme 233,

Katerdschian J. 13234

Kathedra 98 1615

»Katholisch” 2484

Kautmann C. M, 211,. 213,. 2195 301,

Kayser J. 920.1. 294,

Keduscha 242

Kehrreim 93, 95

Kell 303;

Kelch mit Eucharistic 190y

xéAevoua 214

xedevorie 214,

Kellner K. A. H. 129, 210,

Kelsos 236;

Kern O. 71

Kerygma des Petrus 183

Kerzen bel der Hochzeit 298,; bei der
Stittungsfeler des Klosters 299.

Kerzenopfer 55;. 564.¢

Kessler K. 22;.0.53. 28,

Kestner 644

Keune J. B. 3072

Kinder beim Bittgebet 6911, 74,; beim
Zaubergeseng 76

Kinderlied 94,

Kirche, personifiziert 98,. 1615; als
Schiff 2151, 218,

Kirchenbesuch, Unordnung 2514.4

Kirchen-Eingang von Westen 257,

Kirchengesang 93,

Kirchenordnung 85,. 889, 89y.0. 2284

Kirchenpliitze 1271 220,. 249. 251;.,.
256y

Kircher A. 745

Kirschen im Zauber 45

Namen- und Sachregister.

Kittel G. 156,. 189;

Kleid der Unsterblichkeit 285,

Kleider, weiBe 58

Klemens v. Alexandrien 542, 905 92,.
93,. 104—108. 1224, 133, 1545, 164,.
1664, 176y, 23435 2371.9.5 2415
242;, 2669, 282;. 283;. 284. 2886.
2911.0. 295, 2985 302, 307, 311,
3184

{Klemens] Homilien 202,. 215,

Klostermann A. 1514

Klostermann E. 113;. 114;.,

Knabe im Zauber 38;

Kniebeugung 125,; vor den Gestirnen
2; vor Baal 8

Knopfler A. 192,

Kéln, Dom 199

,Komm Herr Jesu“ 97. 157

Kommodian 63, 7,. 84g. 227,. 228,

Kommunion 1545; vgl. auch Eucharistie

Konsekration 249y

Konstantin d. Gr. dargestellt als Sonnen-
gott 551.; aut! Miinzen als Orans
2301.

Konstantin-Statue in Konstantinopel
65. 3064, fhre Verehrung 561.

Konstantinopel, Wethe 55

Kopp 66

Kore-Persephone 276,

Kodon-Zelivy 268,

Kranz in den Mysterien 288, 314,

Kraus F. X. 197, 213¢ .

Kreisbewegung beim Gebet 48,. 49y
in der Liturgie 49

Kreuz Christi 657;. 160,. 212,. 272.;
bel der Wiederkunit 163.. 318,

Kreuzdarstellung 61g, 208,

Kreuzigung als Schmach 831.

Kreuzzeichen 283

Kroll Jos. 26,

Kriiger G. 91,

Ktesias 15,

Ktiches 40

Kunstuhr v. Gaza 2894

KuB des Gotterbildes 8f.;
storbenen 191,

Kiissen = verehren 123

Kiissen des Fingers, religlos 9

KuBhand, Anbetungszeremonie 123
319 (9); zugeworfen der Sonne 3.
8. 121.; den Gotterbildern 10g; dem
Kaigerbild 113; den Tempeln 141,

Kyniker 100

Kyrie eletson 501f, 94. 320 (58)

Kdgeog, in der kultischen Anrede ver-
doppelt und verdreifacht 2933

Kdpeog "Inoods 97,

xdgeog 3¢ {wfls von der Sonne 38,
51

der Ver-
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Lactantius 6. 25;. 845 167a. 1715
183;. 184, 207,. 237;. 238, . 316;.
318

Lampen am Sabbat und Saturnstag 14,;
vor dem Kaiserbild 664 ; im Toten-
kult 272,

Lampridius 322 (151)

Aaprnrioie = Fackellest

Aau wrijptor purtiorigioy 265,

Lanckoronski 55

Land des Herrn Paradies 170

Lateranmuseum 307,

Latinius Pacatus Drepanius 431, 44,.
2751

Laubhiittenfest 319 (13)

Lauchert F. 254 146,. 269“

Laudes-Hymnen 288.. 294,. 295

Lebenslicht 299.

Lebensschiff 218

Le Blant E. 64,. 197,. »

Leclercq H. 645 5 1972 o 1984 &
321 (91)

Lelpoldt d. Blg. 8

Lelsegang H. 299

Leiter zum Paradies 212,

Lejay P. 72,

Lemurienfest 24G;

Lenormant Chr. 66,

I.eo Grammalicus 55y

Leo d. Gr. 211. 8. 49, 194, 316y

L.euchtturm 218

Libanios 38.

Licht und Leben 3011,

Licht = Leben 2971f, 3011.; — Hell
8101f.; Sinnbild der Geburt 298,

Lichtweihe 247,

Licht der Welt 1161,

Lichterkuchen 299y

Lichtkreuz 155;

Licinius, Kalser 565

Lied der Arvalbriider 791.; der Christen
811f.; im Apiskult 81,; aut Christus
90ff. 214y; auf Miirtyrer 92,; der
Schiffer 214y

Lied von der Erlésung 1663,

Lietzmann H. 53;,. 82, 97,. 180,. 151,
294,

Lighttoot 92,

Links, Seite des Ungliicks 19. 8054;

spendet man den Toten 233,
= Diesseits 219,
= Westen 305;

Linnen aus Gades 45,

Litanei 73. 258,. 320 (58)

Liturgie des Isiskultes 245,; der Pan-
athenaeen 245,

Liturgie: Basiliusliturgie 252y; Markus-
liturgle 253,; Liturgie von Kon-
stantinopel 731, von Mailand 72f.
2568; mozarabische 665; des Kar-
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freitags 52; des Karsamstags 78;
der Arvalbrlider 79; vor Sonnen-
aufgang 841f. 87,. 88; am Sonntag
83. 85; Gebetsrichtung der Liturgie
219 ; koptische 25t. 257

Livius 38¢. 43;. 775 222, 223,. 323
(221)

Loeschcke G. 146

Lowe, Sinnbild Christi 2695; der Sonne
269

Logos 284,

Adyog naveemdarns 108,

Lucifer 118 1.

Lucretius 93, 2732

Lukian v. Samosata 10; 11, 13, 16,
20,. 991. 103,. 222,. 309,. 810,. 3114

Lumen Chrisii 78. 282,

Lutatius Catulua 268,

MaaB E. 82,

Mabillon 257.. 320 (58)

Macrobius 13;. 234, 238; 289 268,
2753, 2072, 309,

Magistretti M. 258,

Magnesia am M#ander 71. 75. 76

Mai A. 52. 131

Maimonides 142

Makeda 1862

Makrina 1941, 251,

Maltzew A. 2534

Mandragora 47,

mane 275y

Manen 2753

Manichéer 2. 4o, 2. ;. 2001 2744

Manna = Logos 867. 123. 321 (88)

Manser A. 2585, 304,

Manai 169,

Mar Giwargis 1883

Mar Jakob v. Edessa 141,

Mar Simon 197,

Maranatha 95. 97, 1560—157. 165. 322
(151)

Marcellus Empiricus 45, ¢. 75;. 239,

Marcion 269,

Marcus Diaconus 56;. 822 (151)

Marinus 373

Mark Aurel 34,

Marnas, Gott von Gaza 322 (151)

Marta, Bundestochter 197,

Martialls 214¢. 7

Martianus Capella 389,

uaprdpioy Mirtyrerkirche 204z 248;

Martyrlum 112

Martyrium Pauli 197,

Marucchi O. 213 2185, 4 2195 307,

Maruta von Maipherkat 129

Mau A. 201, 3

Maurenbrecher B. 226,

Maurice J. 57g. 4. 231y—s. 281,

Maximillanusakten 60;. 286,
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Maximinus Daia 291,
Maximus v. Turin 2861.
Maximus v. Tyrus 33,. 84,. 297,
Medina 138
Meer = Welt 210,
== Bosheit 311,—;
Megara 200,. ,
Meineke A. 278. 280,
Mekka 139
Melito v. Sardes 1t5,. 264—267
Menander 108, .
Mensch und Tier 2371.
Messiasbekenntnis 150, 1521,
Methodius v. Olympus 1651. 292,. 303,.
311,
Metrodorus, Marcionit 196,
Metz, Amphitheater 307,
Meyer W. 320 (72)
Michels Th. 9;. 319 (9)
migravit ad Dominum 218
Miklosich F. 2713
Milchhoeler A. 276,
Miller 280,
Minucius Felix 104 834 85;. 2. 208s.
2443
Mischna 144, 5. 319
miserere 63y
Mithraskult 4. 19¢.
mittere 7y
Mittwoch = linheilstag 304,
Mittwoch, Eucharistieteler 129
Mohammed 138
Mohlberg C. VII. 199;. 229, 295, 320
(72). 821 (91)
Mitnchemeter R. 322
Mond = Kirche 117. 118; im Zauber
279
Mone F. J. 2953 296,
monitor = Vorbeter 240, .
mons agonius Oplertag 226,
Mord schlieBt vom Heiligtum aus 221
Morgengebet, jud. 87,
Morigh 142,
Morin G. 254,
Mozarabische Liturgie 66, 247,
Miiller A. 313,
Munichien 299,
Myrrhe 189;. 190,
Mystentracht 288,. 314¢
Mysterienteier 583 2221 2771. 288
Mysterienspiel 2715
Mysterlum = Eucharistle 70e. 176
== kirchl. Zeremonlen 126
Mystertum fidet 157
Mystik 186. 195

Niigel vom Kreuze 57;
Naegele A. 216¢
Narsé, Mirtyrer 196,
a3 1P 12

Namen- und Sachregister.

| Natalis Invictl 4. 291,

' Nau F, 191,

vaveroiddyor 216,

Nemesis 64;

Nepos, Blscho! 92,

Neuburger A. 211,. 214;. 216, 219

Neuznz:hl im Kult 715 7511, 77,. R0s.
46,

Neuvicq-sous-Montguyon 197

Nicaea, Konzil (325) 86,. 131,

Nieswurz 44

Nikolaos v. Damaskus 100

Nikon 61

Nilsson M. P. 30,. 269,

Nissen H. 8,

Nonius Marcellus 2144, .

Norden E. 63|. [N 283‘. 2974

Nubien 188,

Nus 156,

O-Antiphonen 115. 321 (115)
occasus = Welt 199,
= Tod 283.

Oden Salomos 95. 87. 1651. 169. 170.
2403 2444, 270,. 2841

. Oehler 227,

Ogdoas 155,

Olberg 1831 137. 138. 149

Oldenberg H. 15.. 16,

Opfer an Lichtgottheiten nach Osten
1834. 246, an Gétter des Hades
nach Westen 183, 246;: an die
Toten 234,

Opler mit offenen Augen 234,

Oplergaben 105

Opferkeich aus Stein 190

Opterkuchen 10; 5§65

Opferspelt 433

Oplertiere, Stellung beim Opfer 2331,

Oplerzeit 234,. 245,

Orate fratres 49;

Ordo Romanus 1. 257,

Oriens 194, 290; Sinnblld Christi 104,.
116. 122

Oriens Augusti 105 308

Oriens ex alto 10911,

Origenes 113, 39, ¢ ©60;. 833 87,
116—127. 145, 176y, 181,. 187,
285¢. 2361—4. 242.. 2513, 4. 263, 264.
289. 299, 3115, 3145 317, von Philo
abhiingig 1181t

{Origenes], Jobkommentar 261 1.

Orkus 3115, 9

Orpheus, Sonnenverehrer 32,

Orphische Mysterien 16. 335

Orphischer Sonnenhymnus 3029

Orotalt 23

Orsi P. 197

ortus 199

orius sanitatis 261
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Osiris 2761,

) sol salutis, inlimis 295

Osten, Sinnbild des Guten 111. 285;;
Gott zugehdrig 168; = Aufgang,
Leben und Auterstehung 260,
= Sinnbild d. !Geburtstages? 2985,
Gliickssinnbild 42. 43, 44. 3051.;als
Himmelstor 168

Ostervigil 85;. 247, 287,

Ostrach 2004

Otto A. 2964. 311,

Ovid 71. 424, 80y, 225.. 246

Pachomius 173,

Pagel J. 45,

Paggaios 32,

raliyyevesie = Aulerstehung 284,
Palindrom im Zauber 280
nalwpdle 933 94

Palladios 186;. 204y 248,

Palmyra 180

Palmzweig = Gliickssinnbild 306..
807

Panathenacen 245

mavvvyls 87, 2450 4. 292,

Pantainos 164, 299,

Pantheon 193

Piionier 33y, ,

Paphnutius 191,

Paradies 161,. 167, 17011 178. 179,
195(; = doery) 109y

Parilienfeier 424

Parusie 15011,

Parzen 280f.

Paschale mundo gaudium 288,

Pasqui A. 201g

Pastophoren 322 (221)

Paul v. Samosata 91¢

Paula, hl. 2081,

[Paulinus] 292y

Paulus, Apostel 117

Paulus, B. v. Narbonne 1681,

Paulusakten 99,

Pausanias 265,

pausarius 214,

Paviane als Sonnenverehrer 24,4

Pearson A, C. 323 65,

Pelper R. 214,

Peregrinus Proteus 100!, 309,

Pergamon 269

Perozes, Perserkonig 18

Perpetua-Akten 161, 172,

Persien, Missionierung 188

Peschito 153

Pest-Abwehr 76.

Peterskirche in Rom 21. 13. 491. 168,.
194

Peterson E. 283;. 318..
(818)

Petroniua 15,

195, 2124

320 (58). 324

Petrus 117; Lehrverkiindigung d. P. 133,
Petrus als Steuermann? 212, 218
Petrusapokalypse 318;
Petrusevangelium 160,. o 269,
Petrus-Statue in St Peter-Rom 7
Pterd, der Sonne heilig 18,. 29;
Plerde der Sonne vor dem Jahwe-
tempel 2

Plingaten 87;

Pharao, Typus d. Siinders 299,

Pherekydes 65g

Philadelphia 222,

Philagrios 187,

Phileas 196,

Philipp v. Mazedonien 33

Philo v. Alexandrien 36. 37,. 59,. 87..
94, 109;. 2. 1135 ¢ 128. 282,. 237
276, 298;. 321 (86)

Philochoros 74¢

Philoromus 197,

Philosophie-Beurtellung 207,

Philostorgios 28;. 551.

Philostratos 161 28;. 29;. 84

Phokas, Kaiser 193

Phinix, als Sonnenvogel 241 1673
2074; verbrennt sich selbst 100,
Sinnbild Christi 168.

Pig = gwrnela 3101,

pds = Kosewort tiir Liebling 301,

pdg didiov 292,

pdg fwic = Sonne 302

pdg ndogov = Sonne 297

porwoua 283, 285

punoeigioy == Taufbecken 266,

Photius 58,

Physiologus 25. 147;. 269,

Pilatusakten 270 f.

Pindarscholion 1834

Pionius-Akten 186¢. 247z-5

Pitra 320 (74 A.,)

Plato 30,. 31 32;. ¢ 237

Plautus 49,

Plinius der Altere 6g. 12. 163 26;. 4.
275 2. s 865 88, 40, 44, 47,
80,. 81y

[Plinius] 46;. ¢

Plinius d. Jiingere 10z 815 82y, 185

nhowpioie 328 (221)

Plutarch 24;.. 475. 48;. 495 92y, 200,
225,. 2808;. 269,. 208,. 5. 302,. 805;.
311,

Pluto als Totenrichter 276,

HAovrwy-"HAiog 268,

Pollux 94,. 221,

modvAoyic belm Gebet 54

Pompeji, Grabaltar 213;; Isisheiligtum
3125

Pompeius 3041,

Pomponius Mela 39,

Porphyrios 36;. 183; 266,

Liturgtegeachichtl. Forsch. 4 Dislger, Sol Salutis, 22
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Porphyrsiiule in Konstantinopel 55,

porta agonensis Opfertor 226,

Poseidonios 237

Potamiaina, Mértyrin 82,

praefart 3221 (221)

pruefatio 2208t 3221

Prifation neute und frither 220; als
Warnungsruf 227

praeire = Gebetsfarmel vorsprechen 81,

Practextatus, Hierophant 58,

Presbyterat 128

Preuschen E. 101, 138,. 167,. 284,

Priszillianismus 4

Privatiiturgie 190

wgoayopsdeey sakral 221

npoaydpevarg 221,

Probst F. 72;

Proculeianus, donat, Bischof v. Hippo b

Prodikos 31

meotévae == vorherverkiinden (kultisch)
225y ; vgl. auch prarire,

Proklos 37y. 246;

Prokopius 289,

[Prokopios) 183

propitius esto 64

proreta 212

npdponmes 221g. 222,

npooéyeww 135;. 146y

Proserpina [268,. 276y]. 278, 312,

ngoonvrely 141,

Prozession d. Panathenaeen 245,

Prozessionsgesang 94;. ¢

Prudentius 62, 9. 15y 287.. 295,

Psalmen 139

Ptolemaios Philopator 274

Pythagoras 22. 335 34,. 35;

Pythagoreer 17, 36, 60, 744 86s.
239,. 286,; 1lhre Gliickssinnbilder
307; Opfervorschritt 234y, 5. 246;

Quesnel P. 4,
Qibla 132. 139, 189,

Radulph de Rivo 285,

Raeder 30;

Randrubriken 252,

Rauchopfer 2

Rauschen G. 90,

Ré, Hg. Sonnengott 2761 279

Rechenberg A. 239

rechts = ewiges Leben 219,;

= Osten 219;. 3053, Gliicksseite

19. 8054

Relff 316y

Reitzenstein R. 26,

Religionsgespriich am Sassanidenho!
508

Renaudot 2510, 252, 4 + 253
Reparatus, B.v. Castellum Tingitanum
198,

Namen- und Sachregister.

Revillout E. 189;. 290,

Rhodus 30

Rhythmus 931.

Richter O. 42;

Riedel W, 86,. 90,. 130,. 1315 189,
229, 249,

Rigaltius 227

Rhode E. 239, 276,

Roeder G. 277, 2782 279, 322 (217).
323 (279)

Rom, 8. Callisto 197;

Roscher W. H. 76,. 77.. 276,

Rossi G. B. de 4; 197 198, 212,
217.. 3014 307,

Riicker A, 177,. 320 (72). 821 (78. 91,
115)

Ruderlied 2144

Ruderschitf 214,

Rulin 231,

Rutilius 2144

Nabbat 14;; der groBe Sabbat 235,
271y

Sabier 22

8. Sabina {n Rom 159

sacerdos 226

sacramentum B82;

Saint-Gervais 197,

Sakramentar von Maijland 72f.; von
Biasca 72;. 320 (72}; Gelasianisches
224,. »

Salamis, Beerdigungsritus 201,

Salomo 143

salus mundi 317

Salz im Opfer 433; nicht auf dem Tisch
tigyptischer Priester 311,

Salzkotten 199,

Samaritaner 1, 1391.

Samone, Mirtyrer 196;

Samothrake 33;; Mysterlen von S. 2221,

Sampsaeer 147,. 148,

Saupaior 147,

Saupdv fAtog deds 2714

flAtos adrir 314,

gwinola 314

Sandalen, goldene 75,

Sarkophagrellet aus Spoleto 212,

Satan, Abschworung 233,; Thron Sa-
tans 269

Saturnstag, Ruhetag 14;. 108,

Sauer Jos. 322 (193)

Sawar, Grofivater Platos 22

Scaglia S. 302,

Schiifer H. 198;

Schaf als Totenopfer 276,

Samas 268, 3144

Sema’ 87.. 89

Semone “esre 152

Schenkl H. 62, 63

Schenute von Atripe H1.
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Schermann Th. 864 §7;. 93,. 223,

Schiff, Symbol d. Kreuzes 208;; Christi
209g5; der Kirche 209. 210ff. 2151.;
der Lebensfahrt 218; des Gottes
Sokaris 322 (217}

Schiftahrt als Sinnbild des Lebens 207 f.

Schilterlieder 2135,

Schiftsdarstellungen 213,. 5, 214,. 21G,;
auf Grabplatten 216 ff.

Schitisleiter 211,

Schlachtung der Opfertiere 234,

Schiafzimmer 195

Schlagen an die Brust beim Geliibde
239,

Schlagen der Erde im Totenkult 238,

Schlosser J. F. H. 296,. 316.

Schlilssel des Hades 267 ff; goldener
des Pluton-Helios 268,

Schliisselprozession 268;

Schmaltz K. 322 (203)

Schmid W, 102;

Schmidt C. 1604. 163,. 269,. 2721,

Schmidt H. 272,

Schollmeyer A, 268,

Schone H. 60. 61,4

Schonlelder J. M. 28,. 4

Schroeder L. v. 355

Subbiluliuma, Hethiterkonig 29,

Schuhe ablegen vor dem Heiligtum 35

Schulte A. 294,

Schulte J. 181,

Schultze V. 58;. 1971, 218,

Schwartz E. 228,

Schweigen der Pythagoreer 17, im
christl. Kult 247;; bei der Konse-
kration 249,

Schweln, sieht den Himmel nicht an

1
Schweinetleischverbot der Juden 238;
Schwéren 96,
Segmiiller F. 213,. 218, 219,
Selbstverbrennung indischer Asketen
10011,
Selden J. 142, o. 4 1834
Selene von Carrhi 202,
Seleucia, Synode vom Jahre 410: 131,
Zepsoecddp 52, 281. 315
Senaar = HerausstoSen 111. 119
Seneca 214,. 225, 233,
Serapis 644. 291,, 303,
Servius 10,. 43, 238,. 317,
Severa 219,
Severianus von Gabala 260§, 274,, .
Sextus Empiricus 31,
Sibyllinen 77, 1665 1714 264, 319 (7).
320 (60)
Sidonius Apollinaris 214,
Siebourg M. 64,. 671
~Siege, Mond* 51,
Siegel Gottes 96,
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Simon P. 190;. 322 (221)

Singen der Kinder 76s. 812

Sittl C. 276,. 319

Skolaster H. 40

Skutsch 2883

Smyrna, Tempel des Pluton-Helios 268,

Soden H. v. 283;

Sohn des Sonnenaufgangs 119f.

Sokarls, Totengott von Memphis 322
{217)

Sokrates, Philosoph 31,

Sokrates, Kirchengeschichtsschreiber
571. 91, 94,
Sol 14,

Sol Invictus 46y, 2891t,; Darstellung
289y, 2904, 291,

Sol iustitiae 115, 125,

Sol salutis 296

Soli invicto comiti Aug. 308

Soldatengebet 231

Solinus 27, 39,

Sonne als Sinnbild Christl 89;. 118;
der Freiheit 3104; des Guten 309:;
des Heils 65. 114. 314f.; der Un-
sterblichkeit 314;: Gliickszeichen
306¢f,; Mumienamulett 306,

Sonne, im Sprichwort 286z 297 s;
Kosewort fiir Knaben 302,; niihrt
sich vom Wasser 2662, steigt ins
Totenreich 276f. 2791.; Schopfer
der Planeten 279;; vor ihr kein
Bediirfnis verrichten 35y 38y, 5,
die aufgehende mehr verehrt als die
untergehende 305,

Sonne der Auferstehung 108, 2831 201

Sonne des Aufgangs 115

Sonne der Engel 193,

Sonne der Gerechtigkeit 108;. 121,
122, 147,. 178. 183. 261. 270..
272,. 4. 291y, 317

Sonne der Seele 108;. 292

, Sonnenaltlire aul dem Dache 2. 23,

Sonnenauigang 153 4 273,
Sonnenbahn 265. 27311, 291
Sonnenblume 40,. 319 (40)
Sonnendarsteliung 25y4. 33;. 654 66.
108;. 4. 273, 276,. 288,. 315,

Sonneneidechse 147,

Sonnenfinsternis, Unheil 29;. 303y. 4

Sonnengebet 46,, 65¢.

Sonnengott mit Fackel 288;; mit Strah-
lenkranz 66y; mit Kranz aus Palm-
bliittern 288y. 4; mit Schlange um-
wunden 202;; zu Pferd 654, Bild-
verchrung 56¢; Verehrung in Hatra
202;; im Zauber 27811,

Sonnenhymnen 24;. 275,
2961, 803,

SonnenkoloB 30

Sonnenkult der Agypter 24; Araber

22°¢

2781 280.
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23. 138; Babylonier 18!.; Balkan- '
linder 8;; Barbaren 30, 39;. 2,

Dschaga-Neger 40, Essener 351.;

Griechen 304; Homeriten 28; Inder .
151, 271.; Juden 2. 13; Manichéer
51. 201.; Mazedonier 32,; Mithras-
mysterlen 191.; Neuplatoniker 371.;
Péonier 33y, Perser 171 29. 103,.
197,; Phonizier 29; Pythagoreer
331f.; Rbmer 2- 43; Sabier 221%.;
Syrer 19. 202,. 22 (Baalbek); The-
rapeuten 361.; Thraker 32; Tierc '
241. 261.; Sonnenkult im Zauber 38

Sonnenlaut bei Nacht 213 291

Sonnenlied (Séiarijéd) 3001.

Sonnenlledchen der Kinder 94

Sonnenlitanei 297, ,

Sonnennamen 279

Sonnentempel 1421,

Sonnenuntergang im Ozean 266;. 273,.
2751, ¢; Darstellung 267

Sonnenuntergang, Sinnbild des Todes
262, 263;. 300,. ;. 301,

Sonnenverehrung nach der Schrift 1124 1

Sonnenverfluchung 391

Sonnenzuauber 38, 464. 94:

Sonntag in der Liturgle 83. 85. 88.
129; Felertag 103,. 104. 2314; Ge-
diéchtnis der Auferstehung Jesu
2822, 3. 286y, 3164 ;; Wertung im
Zauber 45g; Tag der Sonne ge-
nannt in der Antike 286,. 287,

Sopater, Neuplatoniker 584

Sophokles 324 5. 655

odoov éAéngor 674, 751, 97 '

owtie 74, 95, ¢ cwtip 97y

owtngla 65. 71. 75.. 96;. 114, 2854,
3025, 310. 316; Definition der Nach-
tolge Christi 313;; Symbol der
owrnela 315,

owtnelyios 97. 98y

Sozomenos 94,

Speichel und Segen 40

Sphiirengesang 266,

Splendor paternae gloriae 294,

Spottkruzitix 11

Staerk W. 285

Stihlin 0. 107, 167, 2985

Stapper R. 72;

Stehen bei der Liturgie 250

Steindorfl G. 163y

Stephanesco, Kardinal 194

Sterbegebet 293 1. 300,

Steuermann = Christus 210, 212; zwei
Steuerleute 216,

Stigloher 95;

Stobaios 393

Stoicharion 2533

Stoiker 266,

Stor? 250

Namen- und Sachregister,

Storti G. B, 4

Strabo 23,. 395 1005 101,. 2

Strahlenkranz 1068

Strzygowski J. 251, o 1325, 4

Stufentfirme in Babylon 1

Stiitzle 1. 323 (288)

submitlere fronlem 6.; genua
caput 7. 12y; verlicem 7,

Sudhaus S. 234,

Sueton 481 225,. 306y

Sulla 3041.

Sulzbach am Main 75. 235y

Sinder in der Kirche 2091.

sursum corda 220. 226

susum corda 220.. 227,. 228

Svoronos 33;. 3

Swainson C. A. 252,

Swastikakreuz 307

Symeon Stylites 1891.

Syrakus 2114

syringium = Fistel; ihre Heilung 46,

Syxtus, Papst 236,

62,

Tacitus 19,

Takthammer 214,

Tanz, religios 16

Tiatowierung, religios 96

Taube 2171 322 (217)

Taufe = Kleid der Unsterblichkeit 285

= Tempelweihe 258; Analogie-

beweise, ihre Berechtigung bei Me-
lito 26411

Tuutbekenntnis als Schutzformel 821,

Tauftragen 126

Tauflleder 283 if.

Taufspendung 126. 2571,

Tautwasserweihe 78;. 257

Taufzeremonien 175;

Tempel von Jerusalem 145. 177

Tempelberg 1. 137 f. 139. 141. 149

Tempe!-Orientierung 106;.

tempora = caput 227,

Terebinthos, Manichéer 2,

Terenz 59. 2. 4. 3117

Te rogamus audi nos Y94

Tertulllan 14y, 15;. 18,. 26,. 83, 85y, .
90, 92,, 9%, 10211 112y 115y, .
141;. 146, 172,. 2091, 2254, 232y,
2355, 240y 2. 2414 2444, 3. 264,
2664

Testament unseres Herrn (dthiopisch)
324 (318)

Testament unseres Herrn (syrisch) 85,
227, 229

Testamente der 12 Patriarchen 171,

Teutel = Westen 119

Thaddius, Regel des 182, 135,

Thaiman 136

Thais, BiiBerin 191,

Thalhofer V. 230;
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Thekla 99,

Theodoret von Cyrus 30,
151y 181,

Theodosius d. Gr. 3031.

Theokrit 300,

Theophanie = Epiphanie 1314

Theophil von Antiochien 171, 4

Theophrastos 44,. ;

deds 64

deds owfwy 65x

Therapeuten 381 86, 94. 123. 148,
232, 245, 321 (94): ihr Morgen-
und Abendgebet 37

Thiele G. 2904

Thomas von Aquin 180

Thomasakten 165;. 166,

Thomasius J. VIi. 187,

Thompson 3§

Thraker 32,

Thron Satans 269

dedvos ‘HAlov 103,

Tillmann F. 96,. 150, 1514 ¢ 153

linguere = taufen 99, |

Tinte im Zauber 279 {

Tipasa 198y

Tod, mystisch 312y,

Totenbeschworung 279f. 280,

Totenbuch 2761.

Totengedéichtnis 129, 320 (60); am
3. Tag 88; am 4, Tag 191,; am
Geburtstag 299,

Totenkapelle 2484

Totenkult 239, 272,; bei den Romern
493, Stellung im Pythagoreismus 34

Totenliturgie, heidn, 202

Totenopter 201, 234, 313,; bei Son-
nenuntergang 234,

‘Totenschifl 219,

traditio = Spendung der Mysterien-
welhe 312,

Trajan 10

Traum-Offenbarung 278. 298,. 305,

Tresp A. 745

Trinitarischer Lobpreis 253.. 294,

Trisagios 66. 87. 89. 242. 253,

Triumphwagen 288y 289

Tlre von S. Sabina 159

Tyche von Konstantinopel 57,. 58,
300,

562, 91..

72.

Umkehren beim Gebet 12, 47, 48.
49, des Priesters am Altare 49, |
257;; vor der Basilika 2. 50; vor {
den Gribern 49y

Umsehen verboten (religits) 46,. 246; |

Ungnad A. 285,

Upsprunge 199;

Odgavria, Symbol 315, |

Urban VIII. 194,. 296 !

Ursinus J. H. 248, :
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Usener H. 38;. 744 78s 1153 1303
1834, 186, 245;. 289535 291,

Vaison, Synode (vom Jehre 529) 73y

Valens (WAlis) 22

Valerius Flaccus 41:

Valerius Maximus 81;, 84

Valerius Severus 216y

Valeton 1. M. J. 49,

Vandenhott B. 322 (151)

Varro 761, 226, 239,. 304,

Vaterunser, erstes Gebet des Téuflings
268 1.

Venus-Verehrung 11

Verfluchung der Christen 152

Vergil 43z 4 634, 185. 2334 309;. 823
(221)

Vergottung 118;. 313, 314,

Verhiillung des Hauptes 42. 49,; der
Heilligttimer 126

veritalis filii = Christen 223

Vernacla 306

Verneigung des Hauptes vor der Sonne
3. 5. 6, vor dem Bischol 5;; vor
dem Gotterbild 6. ,. 237y; vor Gott
6. 7¢. 8. 319 (7)

Vespasian 306

Vettori 308,

Vigil 86. 94

Vigilius, Papst 256 1.

Vincent H. 203;

Vita Hadriani 9,

Vitellius Lucius 48f.

Vitrlnga C. 145:{. 2431. 9

Vitruv 106,. 1834. 196, 235,

Vogelllug-Orakel 305,

Volbach W, Fr. 161,

Volbeding J. E. 239. 243,

Volland Chr. 243,

Voraéinger 95

Wackernagel J. 63,. 3

Wa-Dschaga 40

Wagner P, 321 (91)

Wajnberg I. 163,

Walafrid Strabo 192, 2244

Walzer R. 299,

Wandlungslduten 219

Wange streicheln 10,

Wansleben 1386¢

Warnungstormel vor der Kommunion
1504 157. 249,

Waschung, religiés 803

Wechselgesang 93

Wege-Wechsel (kultisch) 464

Weholer 62,

Welhnachtstest 41. 129, 1305. (. 1312 5.
291,

Welhrauch 105. 23,. 245 26g 551 96,.
180,
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Weihwasserbecken 222,

Wein in der Liturgie 43

Weinreich O. 84 644 222, 803,. 315;. °
820 (60)

Weissagungsbeweis 133. 162

Wellmann M. 27,

Wendelstein a. d. Unstrut 200,

Wendland P. 155;

Wessely K. 280

Westen, dem Teufel zugehdrig 1685

Hades 263, :

Stinde 2855 !

Selte des Ungliicks 3051. |

Untergang, Tod, Grab 260.

261

Wetter G, P. 155, ¢

Wiedemann A. 278, 297;. 3065, 322
(217)

Wiedergeburt = Auterstehung 176,

Wiederkunft Jesu 88. 89. 95. 153. 163,
318

Wiegand J. 159, 162,

Wieland C. M. 11,

Wilamowitz-Mollendorft 32,

Wilpert J. 2085 2083 211,. 212,

Winnefeld H. 319

Wintersonnenwende 115

Wissowa G. 392. 41u. 223]. 2261. 2.

Witzel M. 268,

Wéliilin E. 820 (60)

» Wolkenz#hler”, Vorwur! f.d. Christen
235,

Wolters P. 276,

Wucke C. L. 189,

Wiinsch R. 281,

Wiinsche A. 319

Namen- und Sachregister.

Wutke A. 199,
Wutz F. 3143 5 6

Xenophon 75s. 81
Xerxes 173

Y = Dreiwegezeichen der Pythagoreer
1841 307

. Ziahlen, Symbolik:

3: 7411 805 320 (60)
g: 71. 75611 80,
99: 59;
100: 581f. 320 (58)
300: 320 (58. 60)

Zahn Th. 62;. 154,

nnbx 277,

Zarmanochegas, Inder 100;

Zauber 24;. 38. 441 46, 751. 76, 80..
82, 234. 239,. 246,. 2781. 281. 299,.
307, 4. 308

Zaubergesinge 27911

Zauberpapyrl 38. 27811, 279.. 280y »

Zeidler M. VII

Zeller F. 33;. 91y

Zellinger J. 274,

Zeno von Verona 287

Zenobios 302

Zeus, Erscheinung im Traum $05,

Zeus, Sosipolis 713; 75, Soter 74;. 752,
tédetog 75

Zed odaov 75 81

Zeusgrab B83;. 202,

Zeustempel in Magnesia 71.

Zimmermann F. 168,

Zorell F. 124,

Zwelwegelehre 185




Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Minster L. W.

Beitrige zur Geschichte des alten Monchtums

und des Benediktinerordens.
Herausgegeben von Dr, lldefons Herwegen, Abt von Maria-Laach.

In dieser Sammlung sind bis jetzt erschienen:

Hefi 1—2. Das Buch Ezechiel in Theologie und Kunst bis zum
Ende des Xil. Jahrhunderts. Ein Beitrag zur Entwicklungs-
geschichte der Typologie der christlichen Kunst, vornehmlich in den
Benediktinerklsstern von Dr. W. NeuB. Mit 86 Abbild. XVI
u. 333 S, 1912, Mk. 12.—, gbd. Mk. 14.—,

Heft 3. Studien zur benediktinischen Profefi.
I. Zur Aufnahmeordnung der Regula S. Benedicti von
P. M. Rothenh8usler O. S. B.
[i. Geschichte der benediktinischen Profefiformel von
P. I. Herwegen O. S.B. VIl u. 168 S. 1912, Mk, 5.40,
gbd. Mk. 6.90.

Heft 4. Die Kiostergrundherrschaft Helsterbach. Studien zur Ge-
schichte threr Wirtschaft, Verwaltung u. Verfassung von Dr. H. Pauen.
Mit 3 Karten. Xl u. 220 S. 1913. Mk, 7.20, gbd. Mk. 8.75.

Heft 5. Die Immunitit der Abtel GroB-St. Martin zu K8In von
Dr. G. Kihn. Mit einem Vorwort des Herausgebers und 4 Abbild.
Xl u 114 8. 1913, Mk 4.20, gbd. Mk. 5.70.

Hett 6. Der hl. Nilus Sinaita. Sein Leben und seine Lehre vom
Ménchtum von Dr. F, Degenhart. Xl u. 188 S. 1915. Mk. 6,—,
gbd. Mk. 7.50.

Von demselben Verfasser erschien:

wNeue Beitrdge zur Nilusforschung®. VI u. 50 S. 1918,
Mk. 1.50.

Heft 7. Das M8nchtum in der altfranz8sischen Profandichtung
(12.—14. Jahrhundert) von Dr. P. Scheuten. Mit einem Vorwort
des Herausgebers. XX u.124 S. 1919. Mk. 7.20, gbd. Mk. 9.60.

Heft 8. Das Tugendsystem des hl. Bernhard von Clairvaux von
D> Emmanuel Kern. (In Vorbereitung.)

Heft 9. Die Saizburger Benediktiner-Kongregation 1641—1808
von P, Bl. Huemer O.S.B. Mit 4 Abbildungen. XVIu. 160 S.
1918. Mk. 6.—, gbd. Mk. 8.25.

Original-Einbanddecken kosten for jedes Heft Mk. 3.—.



Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Minster in Westt.

Darstellungen aus dem Gebiete der nichtchristl.
‘ Religionsgeschichte,

Die Bammlung stellt sich zur Aufgabe, die Ergebnisse der reli-
glonsgeschichtlichen Forschung umserer Tage den wisscnschaftlich Ge-
Lildeten zugiinglich zu machen und den Studierenden zum Weiter-
studium auf dem betreffenden Gebiete das ndtige Material an die
Hand zu geben. — Dem Zusammenhang zwischen Religion, Geschichte
und Kultur schenkt sic besondere Beachtung, und auch diejenigen
Punkte, worin die nichichristlichen Glaubens- und Kultusformen
Analogien zum Judentum und Christentum darbieten, 1Bt sie ge-
bithrend hervortreten, jedoch werden willkiirliche Deutungen und
weghalsige Kombinationen grundsitzlieh verwmieden.

Es erschienen bisher die folgenden Bindec:

I. Dr. E. Hardy, Der Buddhismus nach #lleren Pall-Werken.
Neue Ausgabe besorgt von Dr. Riehard Sehmidt. XIT .
236 S. 1918, 8,00 Mk.
II. Dr. 8. Kraus. Volksglaube u. religidser Brauch der Siud-
slaven. Vorwiegend n. eig. Ermittelungen, XVIu. 176 8. 3,60 Mk.
III. Dr. A, Wiedemann. Die Religlon der alten Xgypter. IV
u. 176 S. 3,30 Mk.
IV. Dr. H. v. Wlislocki. Volksgiaube und religléser Brauch
der Zigeuner. XVI u. 184 8. 3,60 Mk.
V VL. Dr. W. Schneider. Die Religlon der alrlkanischen Natur-
vblker. XII u, 284 8. 5,40 Mk.
VII. Dr. H. Grimme. Mohammed. I. Teil: Das Leben. Mit
Plinen von Mekka und Medina. XII u. 168 S, 3,30 Mk,
VIII. Dr. H. v. Wlislocki. Volksglaube und religiser Brauch
der Magyaren. XVI u. 172 S, 3,60 Mk.
IX/X. Dr. E. Hardy. Dle vedisch-brahmanische Periode der Re-
<liglon des alten Indiens. Nach den Quellen dargestellt
VIII u, 250 8. 4,80 Mk.
XI. Dr. H. Grimme. Mohammed. II. Teil: Einleitung in den
Koran, System der koranlschen Theologie. XII u. 188 §,
Mi12 Ansichten der Stidte Mekka u. Medina i. Lichtdruck. 4,20 Mk.
XII. Dr. R. Dvofdk. Chinas Religionen. I. Teil: Confucius und
seine Lehre. VIII u. 244 S. 4,80 Mk.
XTIIL Dr.Emil Aust. Die Religion der Rémer, VIIIu, 2708. 5,40 Mk.
XIV. Prof. Dr. Konrad Haebler., Die Religion des mittleren
Amerika. 164 S. 8,— Mk.
XV. Dr. R. Dvoffk. Chinas Religionen, II. Teil: Lao-tsi und
seine Lehre. VIII u. 216 8. 4,20 Mk.

§@F~ Wir liefern Bd. 1—15 fiir nur 48,— (statt 57,20) Mk.

Bezug durch jede Buchhandlung,




Aschendorffsche Verlagshuchhandlung, Miinster in Westf.
Liturgiegeschichtliche Quellen

in Verbindung mit den Abteien Beuron, Emaus-Prag, St Joseph-(‘,oca'[eld,'
Maria-Laach, Seckau herausgegeben von Dr. P. Kunibert Mohlberg, Benediktiner
der Abtei Maria Laach und Dr. Adolph Riicker, Prof. a. d. Universitiit Breslau.
Heft 1/2: Das Frinkische Sacramentarium Gelasianum in
alamannischer Uberlieferung (Codex Sangall. Nr. 348) St.
Galler Sakramentar-Forschungen 1. Herausgegeben von
P. K. Mohlberg. Mit 2 Taleln. CIV u. 202 S, 20.— Mk,
Der vorliegende erste Band wird den Fachkundigen helle Freude be-
reiten, nicht nur wegen der mustergiiltigen, verstindnisvoll dem einzigartigen
Charakter der Handsehrift sowie ihrer bisherigen wissenschaftlichenjVerwertung
angepafiten Editionsart, sondern auch wegen des reichen Gehaltes der ,Ein-
leitung®, die schon jetzt manches neue Ergebnis bietet.
? Zeitsehr. I. kath. Theologen 1918,
Heft 3/4: Das Sacramentarium Gregorianum nach dem Aache-
ner Urexemplar. V. Prof. D. H. Lietzmann-Jena. (Im Druck.)
Weitere Helte sind in Vorbereitung,

Liturgiegeschichtliche Forschungen

herausgegeben von Dr, Franz Dilger, Univ.-Prof,, Miinster, Dr, P. Kunibert
Mohlberg, Benedikt, von Maria-Laach, Dr. Adolph Riicker, Univ.-Prof., Breslau.
Heft 1: Ziele und Aufgaben der liturgiegeschichtlichen For-
schung. Von P. K. Mohlberg. VII u. 52 S. 4.20 Mk,
Das Schriftchen bietet uns nicht blofl eine iiberaus schiitzenswerte
liturgisehe Bibliographie, sondern entrolit auch ein grofiziigiges Programm der
zu leistenden Arbeit aufs neue vor unseren Augen.
L. BISENHOFER in Theol. Revue 1919 Heft 18/20.

Heit 2: Die Sonne der Gerechtigkeit und der Schwarze.
Eine religionsgeschichtliche Studie zum Taufgelobnis. Von
Dr. Fr. J. Délger. Mit 1 Tafel. XII u. 150 8. 10.— Mk.
sDie Arbeit zeigt alle Vorziige des durch seine gediegenen religions-
geschichilichen Forschungen riihmlichst bekannten Verfassers, eine genaue
Kenntnis alles einschligigen Materials, tiefgriindiges Eindringen, sachliches,
vorsichtiges Abwiigen und eine klare ansprechende Darstellung.”
OTT0 BRAUN S, J. in Stimmen aus Maria Laach 98 (1920) 820.
HNur dureh solch umsichtige, ruhig abwiégende, den weitesten Zu-
sammenhiingen nachspiirende Forschungen kann mit der Zeit immer mehr
Klarheit liber das altkirehl. Leben, insbesondere auch liber die von der Symbolik
und anderen antiken Kultureinflissen so stark beherrschie Iriihchristliche
Liturgie gewonnen werden. R, STAPPER (Theol. Revue 18 [1919] 1191,).
Helt 3: Nichtevangelische syrische Perikopenordnungen des
ersten Jahrtausends, Untersucht von Dr. Anton Baum-
stark. (Im Druck.) :

Heft 4/5: Sol salutis. Gebet und Gesang im christlichen
Altertuim mit bes. Riicksicht auf die Ostung in Gebet und
Liturgie. Von Dr. F. J. Délger. XII u. 342 S. 26.— Mk.

e Weitere Hefte sind in Vorbereitung.
Einzelne Helte, sowie Subskription auf dic ganze Sammlung durch jede
Buehhandlung,




Von Dr. FR. J. DOLGER, Professor an der Univ. Miinster,
ist im Druck und erscheint vollstiindig voraussichtlich noch in der
ersten Hilfte des Juhres 1921 in unserem Verlage:

e g U T o A
Das Fischsymbol in_ frithchristlicher Zeit 1l. Band.

Das umfangreiche Werk wird drei Teile umfassen:

1. Teil: Die Eucharistie als Fisch der Lebendigen und der Fisch als
antikes Totenopfer.  Orphisch-Eleusinische Mysterien und
das Christentum, Pythagoreismus und christliche Speisegesetze,
Totenkult und Aberkiosgrabschrift usw.

2. Teil: Das Fischsymbol in der altchristl. Plastik, Malerei und Klein-
kunst. Die Beziehungen von antiker Kultur und christl. Kunst.
3. Teil: Tafeln.

Der Preis wird fiir jeden Teil des Bandes etwa 25—80 Mk. betragen.
Subskribenten, die vor dem 1. November 1920 das Werk bestellen,” erhalten
es zu einem Vorzugspreis (20°/, billiger als der Ladenpreis).

Da der erste Band bereits 1012 (nach zwei Jahren) vergriflen war und
bei den auBerordentlich hohen Kosten nicht wieder aufgelegt wird, sichere man
sich den zweiten durch baldigste Bestellung.

Der II. Band, der in der Einleitung noch einmal kurz die wichtigsten
Ergebnisse des ersten zusammenfabt, bildet ein in sich geschlossenes Ganze. Die
drei Teile konnen nicht gesondert abgegeben werdén.

Urtelle liber den 1. Band.

WA ce travail M. D. a apporté une telle érudition, une telle préoccupa-
tion de ne laisser inexploré auecun coin du swujet, une méthode si rigoureuse
el une critique si avertie que son ouvrage constitue, a notre avis, un de plus
begur travauxr qui aient paru, depuis longtemps, dans le domaine de
l'archéologie chréticane.”

L. JALABERT 8, J. (Mélanges de la Faculté Orientale V, p. XX).

HBine ganz ausgezeichnete Leistung ist Délgers Untersuchung des christ-
lichen Fischsymbols.“
H. LigTzMANN (Archiv fiir Religionswissenschalt 1912, 207£).

In ,seiner Stellung zum Religionsgeschichtlichen darf Délger sich riithmen,
auf katholischer Seite bahubrechend vorgegangen zu sein. Dag ist hochbe-
deutsam.” A, BAUMSTARK (Wiss, Beil. zur Germania 1911 Nr. 14 8, 107).

Lo studio del Délger & il pin completo ed esaurienle di quanti si son latti
fino ad ora su quel mistico simbolo dell' antica arte eristiana; e la sua opera
diverra fondamentale per chiunque voglia irattare quell' importante argo-
mento.”“ 0. MAruccH (Nuovo Bullettino di archeologia cristiana 1911, 251).

Das Buech ,muf} als eine der hervorragendsten Erscheinungen aul dem
Gebiete der christlichen Archiiologie bezeichnet werden®.
V. Scuur1ze (Byzautinische Zeitschrift XX, 516).

we o« in the expectation that Déiger will furnish as complete @ corpus
of such monuments in his second volume as he has already given us in his
invaluable discussion of the IXOYC abbreviation.”
C. R. MoRrey (The Princeton Theological Review 1911, 298).

Miinster i. W. Aschendoriische Verlagsbuchhandlung.
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